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   წ ინ ა ს იტ ყ ვ ა ობ ა  
 

     ქართული კულტურის წარსული თავის ორგანიულ ვითარებაში 

თანდათანობას მოკლებულია და შეიცავს უფრო ცალკეული ეპიზო- 

დების არიტმიულ დენას, ვიდრე წყობასა და გარკვეული გზით მი- 

მართებას: თითქო საქართველოს მიწა-წყალი თავის გეოლოგიურ-გეო- 

გრაფიული უსწორ-მასწორობით, ტეხილებით და ღროტოებით ქარ- 

თველი ხალხის ისტორიული შემოქმედების სიმბოლიურ სახეს წარმო- 

ადგენს, თითქო ქართული ნებისყოფის სოციალ-კულტურული ვითა- 

რებასა და საქართველოს ბუნებრივ პირობებს შორის არსებობს 

თავისებური შეფარდება. დაულაგებელი, უსისტემო და ქაოტიურ- 

აზიურია ქართული სული თავის ისტორიულ წარსულში; ფიზიოლო- 

გიური მომენტი ანელებს ქართული სულის ისტორიულ-გენეტიურ 

წვასა და შემოქმედებით წვალებას. შორეულ წარსულიდან ატალა- 

ხებული სოციალური ყოფა ჯელალ-ედინებისა, ქაიხოსროებისა და ხო- 

ჯა-ხანების ჩვეულებათა გადანაშთებით, უკუღმართად ჩალექილი ქარ- 

თული სხეულისა და საზოგადოებრივობის უჯრედიულ ხვეულებში, 

მემკვიდრეობით მოდგმათა რიგებში გადმოცემული, ხშირად ალაღო- 

ბებდა ქართული რასის ისედაც მოთენთილ ნების-ყოფას. ქართულმა 

სულმა თავისი ისტორიული სახეობა ჩამოაყალიბა სუპერ-ისტორიულ 

პირობებში და ისიც ეპიზოდებით. 

     მხოლოდ მეცხრამეტე საუკუნის განმავლობაში ქართული კულ- 

ტურის მიმართება იხრება გარკვევით ევროპისაკენ და ქართული სუ- 

ლის ისტორიულ-აზიური ფორმები თავიანთი ჭრელი ორნამენტა- 

ლიზმით თანდათანობით იცრიცებიან: მეცხრამეტე საუკუნის მეორე 

ნახევარში ქართული საზოგადოებრივობის დათანწყობებასთან, კლა- 

სობრივი იდეოლოგიის წარმოსახვასთან ერთად, იწყება ქართული 

კულტურის სისტემატიური ინტელექტუალიზაცია; აზიურ-ტირანიული 

ღრეობა და მცონარეული ლირწებრივობის განგაში ქართველი ხალ- 



ხის ცხოვრებაში იცვლება სახელმწიფოებრივობისა და სოციალური 

ყოფის პირობებით. ლიტერატურასა და საზოგადოებაში შემო- 

დიან არა სალაღობოდ, არა ნათესავებისა და ნაცნობობის გასართო- 

ბად, არამედ გარკვეული სოციალ-ფილოსოფიური იდეებით, საზოგა- 

დო მოღვაწეობისა და შემოქმედების ახალი ზრახვებით, ახალი 

 

მიზნებით. მაგრამ სიახლის მიმდინარეობა ცხოვრების საჭიროებამ 

თანდათანობით პოლიტიკურ-სახელმწიფოებრივ ზრუნვისაკენ გადა- 

ხარა და ქართული კულტურის ფენებში ჩარჩა ცუდი წარსულის ნა- 

ლეკი წოდებრივი პრეტენზიებისა და „უჩემოთ ვინიმღერობის“ სახით. 

ხოლო საერთაშორისო მოძრაობათა იდეოლოგიური ჰაერეთი სულ 

სხვა მიმართებით ეძახის ქართულ შემოქმედებას. 

     ინდივიდუალისტურ-თეოლოგიური კონსტრუქცია სულისა და 

განცდის, მოკლებული ისტორიულ საფუძვლებს, შინაგან სიმართლეს, 

იდეოლოგიური ჰაერეთის განახლებას ეწინააღმდეგება და ამიტომ 

ბუნებრივია პოლიტიკურ-სოციალურ რევოლიუციასთან ერთად ძირე- 

ული რეფორმა აზროვნებისა, მეცნიერებისა და ლიტერატურულ-ესთე- 

ტიურ ცნებათა. რეორგანიზაცია ესაჭიროება არა მარტო სოციალ- 

ისტორიულ წყობას სამყაროისას, არამედ კულტურულსა და იდეოლო- 

გიურსაც. სული ადამიანისა, გადახრილი სუპერ-ისტორიული ვითარე- 

ბისაკენ, სული, განთავისუფლებული კუთხებრივ-ინდივიდუალისტურ ნა- 

ჭუჭებისაგან, საჭიროებს ახალ ნორმებს მორალისა და სოფლგაგები- 

სას, ახალ იდეოლოგიურ აზარმაცებს ნებისყოფათა მოძრაობისას ხე- 

ლოვნებით, მეცნიერებისა და ფილოსოფიის არეებში. 

     წუთისოფლიურ ჩოჩქოლისა და მოძრაობაში, რღვევისა და გა- 

ნახლების ქარიშხალში რა სახის უნდა იყოს მიმართება ადამიანის. 

სულისა? 

     – კაცობრიობა ქანაობს უფსკრულზე: უნდობლობა მეფობს 

ხალხებში; ისტორიული კათეგორიები იცრიცებიან და ისეთ 

ქებიან; დიდი არმიები, შეიარაღებული თავიდან ფეხამდი, უცდიან 

ბრძანებას სისხლის დასაღვრელად; არსენალებს განადგურებისა აწყობენ 

ნერვიული სიჩქარით; სამყაროს კომპასი ირწევა არევდარევით; ადამიანი 

ტრაგედიული ტორტმანით თხოულობს ყოველდღე, რომ მეცნიერებამ 

გამოიგონოს ისეთი რამ, რაც შექმნის ატმოსფერას უჩვეულო ყოფისას;. 

თითქო რაციონალიზმისა და ისტორიული მეშჩანიზმის წინააღმდეგ 

ეწყობა გრანდიოზული შეთქმულება; სამყაროს სასოწარკვეთით და- 

ღებული აქვს ხახა და შემოქმედებითი სული უცდის სოციალურ 

ატალღებათა ჰარმონიულ განრიგებას, რათა მოუნახოს არსებობის 

შეუჩერებელ დენას ფორმულა შ ე დ ა რ ე ბ ი თ უფრო სწორი და ღწური. 

     ცხოვრების ნორმა ინდივიდუალისტური ეპოქებისა დაიშალა. 

ის, რაც შეადგენდა არსებობის აზრსა და ღირებულებას ოჯახისა, 

რელიგიისა, წოდებრივი რეგალიებისა და პრივილეგიების სახით, 

ადამიანის სულს დღეს არ უდგება; ტრადიციულ ღირსებათა არე 

 

დაცარიელდა და ადამიანი დარჩა უსაზღვროების არეზე ისე, რო- 

გორც ლამანჩელი რაინდი სიერა-მორრენის ხეობაში თავისი დამ- 

ტვრეული ფარ-ხმალით; ინდუსტრიისა და წარმოების ვითარება ასხვა- 

ფერებს ისტორიულ ეპოქებს და ყოველ პერიოდს კულტურისას თან 

მიაქვს, თან მოაქვს თავის სტილი და სული. ბუნების თანდათა- 



ნობით გარდაქმნასა და ფერისცვალებაში ადამიანი იცვლება თვითონ 

სულით, იდეებით, განცდებით, ილუზიებით. პირამიდების აშენება 

ნილოსის თვალგადაუწვდენელ ცხელ ჭალებზე და საცოდავი ქოხე- 

ბის შეკოწიწება ციმბირის ცივ ტაიგებში იწვევენ სხვადასხვა ილიუ- 

ზიებს და განცდებს, სხვადასხვა სახის გრძნობებსა და იდეალებს. 

     ცივილიზაციის ისტორია წარმოადგენს დროულ-სივრცეულ 

წვალებითა იდეოლოგიურ ფორმულებს და ყოველ პერიოდს ევოლიუ- 

ციისას აქვს თავისებური ტანი და სული, თავისებური ფიზიკო-მა- 

ტერიული კონსტრუქცია და იდეურ-ინტუიტური სიმბოლოები. 

     წარმოების ვითარებასთან კაცობრიობა დროგამოშვებით იც- 

ვლის საყოფაცხოვრებო ნორმებს, იდეებს, ილიუზიებს, განცდებსა 

და ჩვენი დროის ადამიანს ისე არ გამოადგება ძველი ისტორიულ- 

კულტურული პრინციპები, – იდეური განსახეობანი თავიანთი ზედრო- 

ული აბსოლიუტებით და უნივერსალიებით, როგორც ორგანიულად 

გავსებულ ვაჟ კაცს არ გამოადგება ბავშობის დროის ტანისამოსი. 

საყოფაცხოვრებო ნორმების გამოცვლისათვის კულტურისა და სო- 

ციალ-ეკონომიურ სტრუქტურათა სახეცვლილებასთან სწვრივადათ 

ჩვენი სული მოითხოვს სოფლმხედველობის ძირეულ რეფორმას ს ო ც ი- 

ა ლ უ რ ი  გ ა დ ა ხ რ ი თ  დ ა  ს ო ც ი ო ლ ო გ ი უ რ ი  მ ი მ ა რ თ უ ლ ე -  

ბ ი თ ;  ნიშნები ამისა ჩვენ უკვე გვაქვს მეცნიერებასა და ფილოსოფია- 

ში, ხელოვნებასა და საზოგადოებრივ მოძრაობებში; თუ თეოლოგიური 

იდეალიზმი ოდესღაც გამომსახველი იყო ინდივიდუალისტური აბ- 

სოლიუტებისა და მისი საზღვარ აცილებული პრეტენზიების, სოციო- 

ლოგიური ორგანოტროპიზმი გამომსახველია რელიატივისტური სოფლ- 

გაგებისა, სოციოლოგიური ორგანოტროპიზმი, როგორც იდეოლო- 

გიური სინთეზი მარქსიზმისა და ბიოლოგიზმის მიზნად ისახავს არა სო- 

ციალური კანონების გამოსახვას, არამედ სოციალურ სტრუქტურათა 

იდეოლოგიურ ფორმების ანალიზს და ფილოსოფიურ ესთეტიურ აბ- 

სოლიუტების განმარტებას სოციალურ საჭიროებათა შემოქმედებით 

ნებისყოფით. სწორედ აქედან იწყება ჩვენი ფილოსოფიური ომი კ ა ნ- 

ტ ი ს ა და ნეოკანტიანელების წინააღმდეგ, სწორედ აქედან ერღვევა 

საფუძველი კანტისა, შილლერისა და ინგლისელი ევოლიუციონისტე- 

 

ბის ესთეტიურ ფილოსოფიას – „თამაშისა“ და „წმინდა ხელოვნების“ 

თეორიას, რომელსაც დღემდი ქადაგებენ როგორც ჩვენში, ისე ევრო- 

პაში და რომელიც ყოველთვის თავდება დეკადანსის ყოველგვარი 

ფორმით და მისტიციზმია. 

   ჩვენს მღელვარე საუკუნეს შეუძლიან თამამად გაიმეოროს დო- 

სტოევსკის რასკოლნიკოვის სიტყვები: მე ადამიანი არ მომიკლავს, 

მე პრინციპი მოვკალიო. ღირებულებათა გადაფასების ეპოქაში პრინ- 

ციპი, რომელსაც გამოეცალა არსებობის საფუძვლები, ვეღარ გამოა- 

დგება იმას, ვინც ცხოვრობს ახალსა და თავისებურ სოციალ-ისტო- 

რიულ პირობებში. 

     წინამდებარე წიგნი შეიცავს ავტორის გულწრფელ ცდას აზ- 

როვნებისა და ხელოვნების პრობლემათა თეორიულ გადაჭრაში შეი- 

ტანოს გარკვეული სისტემა სოფლგაგებისა: სოციოლოგიზმის და ბიოლო- 

გიზმის უკანასკნელი მიღწევებით ჩვენ ვიცავთ სოციოლოგიურ სოფლ- 

გაგების პრინციპს ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ  ფ ო რ მ უ ლ ი თ .  ამ შემთხ- 

ვევაში „სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები“ შეადგენენ „სული და 



იდეის“ ფილოსოფიური თეზისების გაგრძელებას სრულებით გარკვე- 

ული სისტემით აზროვნებისა, რომელიც უარყოფს ყოველგვარ აბსო- 

ლიუტიზმს, და ემყარება რა სოციოლოგიურ რელიატივიზმს, მიიმართე- 

ბა საკუთარი გზით, მატერიალიზმისა და ორგანოტროპიზმისაკენ. 

ჩვენი მიზანი სრულებით არ არის ხელოვნების გადაკავშირება საზო- 

გადოებრივ ცხოვრებასთან. ერთი მხრით ჩვენ ეს მიგვაჩნია საკმაოდ 

გარკვეულ ცნებად (პლეხანოვი, ტოლსტოი, რესკინი), მეორე მხრით 

ეს თავის თავად გამომდინარეობს ჩვენი დებულებებიდან: ჩ ვ ე ნ  გ ვ ა -  

ი ნ ტ ე რ ე ს ე ბ ს  გ ე ნ ე ზ ი ს ი  შ ე მ ო ქ მ ე დ ე ბ ი თ ი  ს უ ლ ი ს ა  დ ა  

მ ი ს ი  ვ ე რ ბ ა ლ უ რ - ე ს თ ე ტ ი უ რ ი  ფ ო რ მ ე ბ ი ს  მ ი მ ა რ თ ე ბ ა  

ც ი ვ ი ლ ი ზ ა ც ი უ რ  ხ ვ ე უ ლ ე ბ შ ი .  

     სოციალური საჭიროების ორგანოტროპიული ურთერთობა, 

რომელსაც ჩვენ ვარკვევთ ამ წიგნში, გაადგილებისა და შეფარდების 

პრობლემა, რომელთა საშუალებით ჩვენ ვარღვევთ რაციონალისტურ- 

ინდივიდუალისტური ესტეთიკის საფუძვლებს – თამაშისა და წმინდა 

ხელოვნების თეორიას, უსაზღვროების იდეა სიყვარულით და შემოქ- 

მედებითი სევდით, აი რას უპირდაპირებთ ჩვენ ბურჟუაზიულ-მის- 

ტიურ დეკანანსის magischen idealismus-ის სხვადასხვა მიმართულე- 

ბებს; ხელოვნების ჰიპერტროფიის პრობლემა, ჩვენი ღრმა რწმენით, 

ცივილიზაციის ჰიპერტროფიის პრობლემა არის და კულტურის წყო- 

ბათა საერთო რეორგანიზაცია თავის თავად გამოიწვევს ხელოვნების 

რენესანსს, ხოლო ეს რენესანსი ხელოვნებისა დაიჭერს კავშირს არა 

რელიგიასთან, როგორც წარსულში იყო, არამედ მეცნიერებასთან; 

 

თვით მეცნიერება თანდათანობით მიიღებს გაშლილ სახეს, დაუახ- 

ლოვდება ხელოვნებას ძირითად ფორმებში და გედივით ამაყი კისერიანი 

ინტეგრალები, რომელთა საშუალებით ა ი ნ შ ტ ა ი ნ ი, პ ე ნ-ლ ე ვ ე, 

პ უ ა ნ კ ა რ ე, მ ი ნ კ ო ვ ს კ ი და სხვები უსაზღვროებათა სივრცეებს ან- 

გარიშობენ, არ იქნებიან მომავალში ისე დაშორებულ ხელოვნებას, რო- 

გორც დღეს არიან. ჩვენ არ ვეთანხმებით ერნესტ რ ე ნ ა ნ ს ,  როდესაც 

იგი ამბობს: მეცნიერება მტერია ხელოვნებისო; ჩვენ ვერც შ პ ე ნ გ - 

ლ ე რ ს დავეთანხმებით, როდესაც იგი უარყოფს ხელოვნების ღირებუ- 

ლებას: აპრიორიზმის და საერთოდ კ ა ნ ტ ი ს ფილოსოფიის თვალსაზ- 

რისით რ ე ნ ა ნ ი ც მართალია და შ პ ე ნ გ ლ ე რ ი ც: ხელოვნებას თ ა- 

ვ ი ს თ ა ვ ა დ ღირებულება არა აქვს, მაგრამ ჩვენთვის თ ა ვ ი ს თ ა- 

ვად არამც თუ ხელოვნება, არამედ არც ერთი ფორმა შემოქმედე- 

ბისა არავითარ ღირებულებას არ წარმოადგენს. ყველაფერი ღ ი რ ე -  

ბ უ ლ ი ა  ი მ დ ე ნ ა დ , რაოდენად არსებობს სოციალურ უ რ თ ე რ - 

თ ო ბ ა შ ი, რაოდენად ემსახურება სოციალურ საჭიროებას. ხომალდი, 

დატვირთული ძვირფასი ნივთებით, რომელიც მიაპობს ოკეანის ტალ- 

ღებს და მიეჩქარება ნიუ-ორკიდან ლონდონისაკენ, დიდ ღირებულებას 

წარმოადგენს იმიტომ, რომ ემსახურება ადამიანთა და სახელმწიფოთა 

ურთერთობას – სოციალურ ცხოვრების საჭიროებას. მაგრამ იგივე 

ხომალდი, ჩაძირული ძვირფასი ნივთებით ოკეანის უფსკრულში, განა 

წარმოადგენს რაიმე ღირებულებას კაცობრიობისათვის? – არ არსე- 

ბობს ღირებულება გარეშე ურთერთობისა და სოციალური საჭიროე- 

ბის, მაგრამ ხელოვნება ხომ ფუნქციაა სოციალური ცხოვრების და 

ღირებულება მისი განიზომება სოციალური საჭიროებით, პლანეტა- 

ლური ურთერთობით, რასაც მკითხველი დაინახავს ამ წიგნში. 



     ჩვენ გულწრფელ მადლობას ვეტყვით მას, ვინც კულტურულ- 

ჰუმანიურ გულთბილობით და ცოდნით განიხილავს ჩვენს აზრებს, ხო- 

ლო ყოველგვარ ბარბაროსულ ლანძღვა გინებას, რომელსაც ხშირად 

ჰქონებია ადგილი ჩვენს წარსულში და რომელიც ტალახში სვრის 

ქართული მეტყველებისა და მეცნიერების თქმას, ჩვენ ვუპასუხებთ 

სიჩუმით. 
კონსტანტინე კაპანელი. 

   ქ. თბილისი 

1925. იანვრის 28. 

 

რეფლექსი და აზრი 
 

     ჩვენი დრო ღირებულებათა გადაფასების დროა; გადაფასებას 

მოითხოვს ცხოვრების ყოველი მხარე, კულტურის ყოველგვარი 

ფორმა. ტექნიკა და ინდუსტრია ისე საჭიროებენ ცვლილებებს, ფე- 

რისცვალებას, როგორც მეცნიერება და ფილოსოფია. ცხოვრების ძვე- 

ლი ნორმები საკმაოდ დაცვეთილი და დაცრეცილია. კულტურის მა- 

ტერიული და იდეური მხარეები ერთნაირად ატარებენ დაღებს ამ 

დაცვეთილობისა და დაცრეცისას. აზრი ადამიანისა სულის მიმართე- 

ბასთან ერთად იხრება საერთო ევოლიუციისაკენ. თეოლოგია, რო- 

მელიც ამაგრებდა და იმედებით ასულდგმულებდა ინდივიდუალის- 

ტურ კულტურას, თანდათანობით ადგილს უთმობს სოციოლოგიასა 

და ბიოლოგიას – სოციალური კულტურის ერას. 

     სოციოლოგიისა და ბიოლოგიის შემოქმედებითი ხასიათის სინ- 

თეზმა შეარყია ფილოსოფიისა და საერთოდ სოფლმხედველობის ძი- 

რეული პრინციპები. განსაკუთრებით შეიცვალა მდგომარეობა ფსი- 

ქოლოგიისა და გნოსეოლოგიური იდეალიზმისა; სხვადასხვა სახის 

„ნიჭიერებანი“, „ფუნქციები“, „ტრანსცენდენტური მოვლენები“, რომ- 

ლებიც იძლეოდენ სულისა და აზროვნების „განმარტებებს“ და რო- 

მელთა გამეორებანი მეხსიერებისა, ყურადღებისა, გრძნობისა და ნე- 

ბისყოფის აბსტრაქციებით ტრაფარეტებად გადაიქცენ ჩვენში, ბო- 

ლოს და ბოლოს ჰკარგავენ მეცნიერულ ღირებულებას. სადაც აზრი 

ემყარება ზედროულ მოცემულობას, იქ მეცნიერებას ადგილი არა 

აქეს. იქ რჩება მხოლოდ თეოლოგია; ამ მხრივ გერმანელი ფილოსო- 

ფოსების შუპპესა, ჰუსსერლისა, კოჰენის და სხვათა გნოსეოლოგიუ- 

რი იდეალიზმი იგივე თეოლოგიაა, მხოლოდ რომანტიულ-მეტაფიზი- 

კური გადახრით. 

     სოციოლოგია ბიოლოგიის დახმარებით უარყოფს ყოველგვარ „მო- 

ცემულობისა“ და „უნივერსალიების“ პრობლემას. ის, რაც დოგმატიუ- 

რად მოცემული იყო ძველს აზროვნებაში, სოციოლოგიური თვალსაზრი- 

სით გენეზისის პრობლემად იქცა, ხოლო ფილო-გენეტიური იდეა არსე- 

ბობისა დაუსრულებლად ტრიალებს ა რ ს ი ს ა  დ ა  მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს  

შ ო რ ი ს  უ რ თ ე რ თ ო ბ ა შ ი  –  ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ო ბ ა შ ი .  ფი- 
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ლოგენეტიური პროცესი მცენარეულისა და ცხოველური სამყაროისა 

გვიჩვენებს თუ როგორ სხვადასხვა ცხოვრების პირობებში – წყალ- 

ში, მიწაში, მიწაზე, ჰაერში წარმოიშვა, ჩაისახა არსებობის ორგა- 



ნიული ცხოვრების ფუნქციები, უჯრედიული რეფლექსები. რეფლექ- 

სიური მოძრაობა გარკვევით ეტყობა ერთუჯრედიან ცხოველს, რო- 

მელიც გაჭირვების დროს უცბად იკუმშება, ვიწროვდება, იკვეცება, 

ხოლო კარგს პირობებში ფართოვდება, იშლება სამოქმედოთ – აქტი- 

ვობას იჩენს. ერთუჯრედიან ცხოველებს აქვთ ერთგვარი რეზერვი 

ენერგიისა, რომელსაც ისინი იღებენ გარედან ჰაერისა და კვების 

საშუალებით; მაგრამ, ამავე დროს მათ აქვთ ერთგვარი რეზერვი 

სულ სხვა წყაროდან – მემკვიდრეობით მიღებულ ჩვეულებებიდან. 

     მემკვიდრეობით მიღებული ორგანიული ჩვეულებები თანდათა- 

ნობით ცვლიან უჯრედიულ სტრუქტურას და ამ ცვლილებებში სის- 

ტემატიურად იქმნება სიადვილე ჩვეულებათა გამეორებისა, რომე- 

ლიც შეადგენს ინდივიდუალური ცხოვრების სიმდიდრეს. როდესაც 

ტანს მდგომარეობა დაუწყებს გაღიზიანებას, ორგანიულ ჩვეულებათა 

ენერგია რეფლექსების სახით წინააღმდეგობას უწევს მდგომარეობას. 

ეს საპასუხო რეაქციები ტანისა შესაძლებელია იქაც, სადაც ტანს 

არა აქვს ნერვიული სისტემა, მხოლოდ უკანასკნელ პირობებში სა- 

პასუხო რეაქციას იძლევა არა რომელიმე ნაწილი ტანისა, არამედ 

მთელი ტანი. 

     ნერვიულ სისტემაში ენტელექიურად განაწილებულია ოთხი 

სხვადასხვა სახის შრომა ორგანიული ლაბორატორიისა: პირველი –  

ვეგეტატიური ფორმა, რომელიც ლორწოიანი გარსებისა და შინაგა- 

ნი ნასკვების საშუალებით ასაზრდოებს ტანს; მეორე – საბერავი-სა- 

წმენდი ნაწილი, რომელიც შედგება ფილტვებისა და გასავალი მი- 

ლებისაგან, საიდანაც ორგანიული ლაბორატორიის ჟანგეული აორ- 

თქლება გადის და ტანი სუფთავდება; მესამე – ხერხემალი და მოგრძო 

ტვინი, როგორც ლაბორატორიის დინამო-სადგურები, საიდანაც 

ლაბორატორია იწყებს მუშაობას; მეოთხეს – პატარა ტვინი და დიდი 

ტვინის ზოლებიანი ნაწილი, რომელნიც საბოლოოდ აწესრიგებენ ორ- 

განიული ცხოვრების მოუსვენარ ღელვასა და მუშაობას. კოსმიური 

ცხოვრების ფილოგენეტიურმა ვითარებამ მოგვცა სხვადასხვა სახის 

რეფლექსები: რეფლექსები მემკვიდრეობითი და თანშობილი ხასია- 

თისა კუნთების თეთრი ბურთულების და სპერმატოზოიდების; ეს 

რფლექსენი გაადგილებულია ნერვიული სისტემის ვეგეტატიურ ნა- 

წილში. ჩვეულებრივი მარტიმი ორგანიული რეფლექსები შეადგენენ 

სპეციალურ.ი ორგანოების თვისებებს და გენეტიურად ესენიც თან- 
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შობილნი არიან; ორგანიული, ჩვეულებრივი რეფლექსების დაყოფა 

შეიძლება ორად: ე გ ზ ო გ ე ნ ი უ რ ი რეფლექსები (რეფლექსები კანისა, 

კუნთებისა, გარსებისა), რომელნიც წარმოიშობიან გარედან მოქმე- 

დებისაგან; ე ნ დ ო გ ე ნ ი უ რ ი რეფლექსები (რეფლექსები მოძრაობისა, 

დაღლისა, კვებისა და სხვა) რომელნიც დამოკიდებულნი არიან 

ტანის შინაგანი მიზეზებისაგან. 

     ენდოგენიური და ეგზოგენიური რეფლექსები წარმოადგენენ 

ერთგვარ წყაროს უმაღლესი, კრებითი ხასიათის რეფლექსებისათვის, 

რომელთა ორგანიზაცია მოითხოვს ჩვეულებრივი ორგანიული რეფ- 

ლექსების კოორდინაციებს, ერთმანეთთან გადაკავშირებას. ჩხვლე- 

ტისა, ან დაწვის დროს ჩვენს ხელს ამოძრავებს თვითდაცვი- 



თი რეფლექსი, რომელიც უკავშირდება მხედველობის რეფლექსს 

და როდესაც თვალი დაინახავს ცხელს, ან წვეტიან რამეს, აც- 

ნობებს გასაჭირს ხელს; აქ ხდება ერთგვარი კოორდინაციული გან- 

კუთხვა საჭიროებით გაღიზიანებულ უჯრედებისა და ყოველი აქტი 

ტანისა გამოწვეულია ან გარედან გაღიზიანებით და ან შიგნიდან 

იმპულსებით. ნერწყვის დენა საჭმლის მიღების წინ და სექსიური 

თრთოლვა სქესთა ერთმანეთთან დაახლოვების დროს ორგანიულ-დი- 

ნამიურ განკუთხვათა „ფედერატიული“ შეფარდებაა არსებობის ბიო- 

ლოგიურსა და სოციალურ საჭიროებასთან. კრებითი ხასიათის რეფ- 

ლექსები თავიანთი ბიოლოგიური და სოციალური როლებით გაიყო- 

ფიან სტენიურ თვითდაცვისა და საორიენტაციო რეფლექსებად; 

სტენიური რეფლექსები ამოძრავებენ ადამიანისა და ცხოველის 

ტანს მოთხოვნილებათა დაკმაყოფილების დროს; როდესაც სხეულს 

არსებობის პირობები ხელს უწყობენ, სტენიური რეფლექსები იწვე. 

ვენ ტანში სიამოვნებისა და ბედნიერების გრძნობას; თვითდაცვის 

რეფლექსები ყოველთვის სტენიური ხასიათისაა. ცხოვრების უარყო- 

ფითი პირობები, როდესაც ემუქრებიან სხეულს და სხეული ცდი- 

ლობს ყოველგვარ საშუალებით – შეკუმშვით, შეკვეცით ან გადახრით 

გადაურჩეს მდგომარეობას, ჩვენ გვაქვს თვითდაცვითი რეფლექსი; 

საორიენტაციო რეფლექსი ირჩევს ბრძოლის მეთოდებს – იხრება ხან 

თვითდაცვისა და ხან აგრესივობისაკენ იმის მიხედვათ, თუ რა შესა- 

ძლებლობას ხედავს სხეული არსებობის რეალურ პირობებში. სტე- 

ნიური, თვითდაცვისა და საორიენტაციო რეფლექსები ბიოლოგიურ 

სინამდვილესთან არის გადაკავშირებული და ყოველი მათგანი ასრუ- 

ლებს მოვალეობას უფრო ფიზიოლოგიური კეთილდღეობისათვის. 

     გარდა ამ რეფლექსებისა არის წმინდა სოციალური ხასიათის 

რეფლექსები: წაბაძვისა, მიმიკისა და სიმბოლოებისა. სოციალური 
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ხასიათის რეფლექსები იქმნებიან საუკუნეთა განმავლობაში თანდა- 

თანობით. მათი მექანიზმი მომდინარეობს მემკვიდრეობით და თან 

იმატებს რეალურ ცხოვრებაში ინდივიდუალურ შეჩვევებს, ტანისა და 

ნერვიული სისტემის წვალების შედეგებს; მოდგმიდან მოდგმაში ნელ- 

ნელა გადადიან კუნთებრივი შეჩვევანი და ყოველგვარი ფორმა ჩვენი 

ტანის მოძრაობისა, ჩვენი ნებისყოფის სახიერებისა მხოლოდ რეპრო- 

დუქციაა რეფლექსიურ ცენტრებში შენახული ბიოლოგიური მეხსიე- 

რებისა. რაც უფრო აწვალებს არსებობა ტანს, მით უფრო ტანი 

ინახავს თავის ატომიურ-იონიურ წყობაში ფილოგენეტიურ ცვლილებათა 

და წვალებათა მოდუსებს; სული ტანში დინამიური აორთქლებაა მა- 

ტერიულ-იონურ ცვლილებათა, და ეს დინამიური ფორმა ორგანიული 

აორთქლებისა მიღებულია არა როგორც უნივერსალური „რეალია“, 

არამედ როგორც ეპიფენომენი, როგორც შედეგი განსაკუთრებული 

პირობებისა. 

     ჩვენი ტანის სპეციალური ორგანოები თავიანთი სპეციფიური 

თვისებებით, ჩვენი ხელებისა და ფეხების ავტომატიური მოძრაობანი 

ამეტყველებისა და ბგერითი განწვალების პანტომიმიური პირობებით 

მხოლოდ რთული კოორდინატებია შეფარდებითი რეფლექსებისა. ტა- 

ნი რეფლექსების კომპლექსია. ინდივიდუალობა და მისი ყოფაქცე- 



ვის ფორმები წინასწარ განსაზღვრულია მოდგმათა ფილოგენეტიური 

ორგანოტროპიზმით. 

     ქვეყნად არ ასებობს ისეთი ტანი, რომელიც სრულიად დამო- 

უკიდებელი იყოს სხვა ტანებისაგან; ყოველი არსი იმყოფება არსთა 

შორის და იმდენად, რაოდენად ისაზღვრება ერთეული მრავლობით, 

ერთეულში იქმნება ორგანიული წყობა შეფარდებით მრავლობასთან. 

     მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს ა  დ ა  ა რ ს ი ს  შ ო რ ი ს  ა რ ს ე ბ ო ბ ს  მ უ დ -  

მ ი ვ ი  უ რ თ ე რ თ ო ბ ა  შ ე მ ო ქ მ ე დ ე ბ ი თ ი  ხ ა ს ი ა თ ი ს ა .  მ დ გ ო -  

მ ა რ ე ო ბ ა  მ ო ქ მ ე დ ე ბ ს  ა რ ს ზ ე ,  ა რ ს ი  მ ო ქ მ ე დ ე ბ ს  მ დ გ ო -  

მ ა რ ე ო ბ ა ზ ე .  შემოქმედებითი ურთერთობას მდგომარეობისა და 

არსის შორის, რომელიც სამყაროის ყოველ კუთხეში თავისებუ- 

რია, ჩვენ ვეძახით ორგანოტროპიზმს. ამ ურთერთობაში შეუ- 

ძლებელია ადამიანის გონებამ დაუშვას რომელიმე აბსოლიუტი, 

რომელიმე ზედროული კათეგორია. აქ სრული რელიატივური სოფლ- 

გაგებაა და რეფლექსოლოგია ეძიებს იმ ფენებს, იმ ნაკეცებს ორგა- 

ნიულ ცხოვრებაში, რომელიც დალექილია ორგანოტროპიულ ურთ- 

ერთობაში არსისა და მდგომარეობის შორის; რეფლექსოლოგიის სა- 

განია შესწავლა ორგანიზმის შეფარდებით მოქმედებათა; შეფარდე- 

ბითი მოქმედება არსისა ისაზღვრება მემკვიდრეობით და ინდივიდუა- 

ლურად შეძენილი რეაქციებით, დაწყებული მარტივი ორგანიული 
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რეფლექსებით, რომლებიც წუთისოფლად საზღვრავენ ადამიანის 

მოქმედებასა და საერთოდ ყოფა-ქცევას. 

     ვინაიდან მემკვიდრეობის პირობები ოჯახურ-სოციალურ არეებ- 

ში სხვადასხვაობენ აღზრდისა და მდგომარეობის მიხედვით, ყოვე- 

ლი პიროვნება წარმოადგენს თავისებურობას განუმეორებელს დროულ 

სივრცეულად; შეცნობა და შემდეგ განვითარება შინაგანი პროცესისა 

ორევადი ასოციაციებით ატარებენ უსათუოდ ინდივიდუალურ ხა- 

სიათს. განსახება შინაგან განცდათა ყოველთვის ვერ არის აბსოლიუ- 

ტურად სწორი, რადგან სიტყვა არის მხოლოდ სიმბოლო, ნიშანი, 

რომელსაც ხშირად არა აქვს სხვადასხვა ადამიანისათვის ერთი და 

იგივე მნიშვნელობა და ამიტომ იწვევენ ხშირად არა ერთ და იგი- 

ვე აზრს, არამედ მხოლოდ მსგავსებით აზრებს; გარდა ამისა აზრი, 

გამომსახველი განცდისა, რამოდენიმე დღის შემდეგ და მით უფრო 

წლებისა ივსება შემოქმედებითი განსახეობით, ინდივიდუალური ფან- 

ტაზიებით, რაც ხელს უშლის უსათუოდ სიღწურესა და სისწორეს 

ადამიანის მეობისა ობიექტიური თვალთახედვით. უკიდურესი ინდი- 

ვიდუალიზაცია ამ შემთხვევაში ყოველთვის თავდება სოლიპსიზმით 

და რაოდენად სული ადამიანისა დამძიმებულია ფილოგენეტიური 

ნალექებით, იმდენად გონება მოკლებულია შინაგანი ხილვის დამოუ- 

კიდებლობას დ თავისუფლებას: კ ა ნ ტ ის Kritik der reinen Vernumft 

თავიდან ბოლომდი ამ თვალთახედვით შეიცავს პარალოგიზმს, ვი- 

ნაიდან reine Vernunft თავის თავად არ არსებობს; გნოსეოლოგიუ- 

რი იდეალიზმი ნეოკანტიანელებისა ემყარება წმინდა გონების პრი- 

მატზე და ამიტომ შეცდომაზეა აწყობილი მთელი ფილოსოფია იმათი. 

რომელნიც როგორც ჰუ ს ს ე რ ლ ი, შ უ პ პ ე, კ ო ჰ ე ნ ი და საქართველო- 

ში ნ უ ც უ ბ ი ძ ე ფიქრობენ, რომ ჭეშმარიტების დასაბუთება შეიძლება 



ლოგიურად. გნოსეოლოგიურ-იდეალიზმს ავიწყდება, რომ ის, რაზე- 

დაც ლოგიური კანონები ემყარებიან, არის მხოლოდ ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო -  

პ ი უ ლ ი  კ ო რ ე ლ ი ა ც ი ა  უმაღლესი ბიოდინამიური რეფლექსებისა; 

პრობლემა ფ ა ქ ტ ი უ რ ი  მ ო ც ე მ უ ლ ო ბ ი ს ა  ბოლოს და ბოლოს არის 

პრობლემა იდეოლოგიის ფ ი ლ ო გ ე ნ ე ტ ი უ რ ი  დ ა ლ ე კ ი ს ა ; ცნე- 

ბის ბუნებაში ყოველთვის შედის ელემენტი გენეტიური და რაოდე- 

ნად ცნება გენეზისის არეში გადადის, ლოგიკისა, მისი ძირითადი კა- 

ნონებისა და ჭეშმარიტების პრობლემა თავის თავად იხსნება. ლოგი- 

ური დებულებებიიქმნებიან ორგანოტროპიული ურთერთობათა ხვეუ- 

ლებში, როგორც ჩეენი ტანისამოსი ის მოყვანილობა ჩვენი კუნთების 

ხანგრძლივ მოძრაობაში. 

     ცნება და ღირებულება გაადვილებულია სამყაროში. ყოველ 

კუთხეს და ყოველ წუთს არსებობისას აქვს საკუთარი მყარობა და 

 

22 

 

ჭეშმარიტება, საკუთარი გამართლება და საკუთარი პრინციპი; ფაუსტი- 

სა და ჰამლეტის უბედურებანი შედეგია გნოსეოლოგიური აბსო- 

ლიუტიზმის პრეტენზიებისა და თავაწყვეტილი ტრანსცენდენტური 

იდეალიზმისა, რომელსაც მარადობის წყურვილი ახრჩობს, მაგრამ 

შებოჭილია ორგანოტროპიული გენეტიზმით. განა ტრანსცენდენტუ- 

რი იდეალიზმის ფორმულა არ არის ჰამლეტის სიტყვები: „ნიგვზის 

ნაჭუჭში რომ ვიყო მოთავსებული, მაინც ის ვიქნები, რაც ვარ“-ო. 

თავის თავად ეს არ არის მართალი. არამც თუ ნიგვზის ნაჭუჭში, 

არამედ უბრალო მდგომარეობის გამოცვლის შემდეგ ამას ჰამლეტი 

ვერ იტყოდა; ჰამლეტი რომ ერთი საუკუნით ადრე დაბადებულიყო 

ან ერთი საუკუნით გვიან, ჰ ა მ ლ ე ტ ი  არ იქნებოდა. სხვა იდეები და 

სხვა ილიუზიები სხვანაირად დაატრიალებდენ მის ცხოვრებას და 

ქვეყნის ურთერთობას; „დაირღვა დროთა შორის კავშირი და მე 

უნდა შევაერთო ეპოქებიო,“  განაგრძობს დანიის ტრაგედიული 

რაინდი და აქაც კანტის ტიპის ადამიანი ნათლად მოსჩანს. დრო 

ორ მოვლენათა შორის და სივრცე ორ წერტილთა შორის სხვადა- 

სხვა ადგილიდან სხვადასხვა მოცემულობით იხედებიან; კაცობრი- 

ული სოფლმხედველობა შეიცავს გაადგილების პრობლემას; ჩვენ ვერ 

ვიტყვით – universalia in rem, ვერც universalia ante rem; უნივერ- 

სალიები აზროვნებაში მ ა რ ქ ს ი ს ა  დ ა  ა ი ნ შ ტ ა ი ნ ი ს  შემდეგ ისე 

საცოდავია, როგორც ძველი ტანისამოსის სასირცხვილო ნაგლეჯები; 

ვინც აბსოლიუტებსა და უნივერსალიებს ქადაგებს ფილოსოფიაში, ის 

ცხადია ისევ იმ საშუალო საუკუნეებისაკენ იხედება, საიდან წარმოიშ- 

ვენ ეს უნივერსალიები თავიანთი ფეოდალურ-არისტოკრატიული 

პრეტენზიებით და „წმინდა -გონებით“. 

     Reine Vernunft კ ა ნ ტ ი ს ა  იგივეა რაც les données immediates 

ბ ე რ გ ს ო ნ ი ს ა . განსხვავება მხოლოდ საკითხისადმი მიდგომაშია. და- 

საყრდენი კანტისათვის ინტელექტია, დასაყრდენი ბერგსონისა ინ- 

ტუიციაა; ინტელენქტი – სტატიურად გაყოვლადებული ფორმაა 

აზროვნებისა, ფორმა მოცემული მათემატიკურ კოორდინატებსა 

და სქოლიებში, ფორმა უძრავი, უნივერსალური, შემცველი ყო- 

ვლობისა; ინტუიცია – ელვიური გაალებაა შინაგანი ხილვისა, 

ინტელექტის მხოლოდ ისეთი მომენტებისა, რომლებშიაც ორგანიული 



წვა ანათებს არსებობას, როგორც კედლის ხვრელიდან შემოჭრილი 

მზის სხივი ანათებს ჰაერში განიავებულ მტვერს; ვერც ინტელექ- 

ტის ბლაგვი წახნაგები, ვერც ინტუიციის მისტიურ-ელვიური გაალე- 

ბანი ვერ იხედებიან დროულ-სივრცეულ მრავლობის გარეშე. არსი 

და მისი სული, აზრი და მისი ფორმები განსაზღვრულია ერთი 
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მხრით ფ ა ქ ტ ი უ რ ი  მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი თ ,  მეორე მხრით გ ე ნ ე ტ ი -  

უ რ ი  პ რ ო ც ე ს ი ს  დეტერმინიზმით. აქტი ინტელექტისა და ინტუ- 

იციის ბუნება-ცნებისა ყოველთვის ატარებს ორგანოტროპიულ რეფ- 

ლექსებს და ის, რასაც გნოსეოლოგიური იდეალიზმის მომხრენი მიაწე- 

რენ სულს ან „წმინდა გონებას“, შესაძლებელია იყოს ნაყოფი კ ო რ დ ი -  

ნ ა ტ ე ბ ი ს  მექანიზაციისა; რიცხვობრივ ცვლილებათა გამრავლება აწ- 

ყობს მატერიაში ხარისხის ს ხ ვ ა ო ბ ა ს  და ვან იცის განა ც ო ც ხ ა ლ ი  

ა რ ს ი თავის სულით დ ინტელექტით მართლა ეგრე დაშორებულია არა- 

ორგანიულ ბუნებას, როგორც ინტელიქტუალისტები ფიქრობენ? 

სული და მისი განყენებული ფორმა ინტელექტი ისეთივე პროდუქ- 

ტებია ბუნებისა, ყოვლობისა, როგორც შაქარი და ქინაქინა; ყოვე- 

ლი სხეული ქვეყნად ერთგვარი აპარატია გაღიზიანებათა და მძლეო- 

ბათა. ყოველი ტანი ერთგვარი აკუმულიატორია იმ გავლენათა, რო- 

მელთაც ახდენენ სხვა ტანები, ან ზოგადათ რომ ვთქვათ, მდგომა- 

რეობა; ყოველი მდგომარეობა თავის წყობაში ინახავს, ევოლიუციის 

ფილოგენეტიურ ფორმებს და საგანთა ფაქტიურ ურთიერთობის 

შედეგებს; შემოქმედებისა და სულის გამაღიზიანებელი იმპულსთა- 

განი ერთი ფილოგენეტიზმია, მეორე – გარემყარობა; გავლენა გა- 

რე-მყარობისა აპერცეპციულად ემყარება ორგანიული ევოლიუციის 

ფილოგენეტიურ შესაძლეობას; სინთეზი ფილოგენეტიზმისა და ფაქ- 

ტიური მყარობის შემეცნებაში აპერცეპციის საფუძველია; შემეცნება 

შეუძლებელია, თუ არ არის ინტეგრალური შეხვედრა ფილოგენე- 

ტიზმისა და ფაქტიური მყარობის. გნოსეოლოგიური იდეალიზმი 

ივიწყებს აპრიორიზმის ფილოგენეტიურ პირობას და პრობლემა ბიო- 

ლოგიური მეხსიერებისა, რეფლექსებისა, ჩვეულებათა კუნთებრივ- 

ნერვიულ კოორდინატებისა ცალკე პრობლემად მიაჩნია; ამ მიზნით 

ცდილობენ კ ო ჰ ე ნ ი  და, ჰ უ ს ს ე რ ლ ი , ვ ე დ ე ნ ს კ ი  და ნ უ ც უ ბ ი ძ ე  

ლოგიკის არეთა გაფართოებას. პრეტენზიას აცხადებენ ჭეშმარიტების 

მეცნიერებასა დ უნივერსალიების რეგენერაციაზე; თქმა არ უნდა ეს თა- 

ვისებური დეფორმაციაა ძველი ინტელექტუალიზმისა, მაგრამ ცოტა 

არ იყოს ისე დაგვიანებული, რომ ინტელექტუალიზმს ვერ იხსნის 

დაღუპვისაგან. 

     ინტელექტუალიზმი თავის ლოგიურ-ალეთოლოგიური საკითხებით 

ერთგვარი ფორმულაა ინდვიდუალისტური კულტურისა და როგორც 

ინდივიდუალისტური კულტურა თავის კონსტრუქციაში მოკლებულია 

სწორედ იმ ჭეშმარიტებას, რომლის დასაბუთებას ცდილობს თვითონ; 

კაცობრიობის სული მე.XIX საუკუნემ სოციალური ევოლიუციისაკენ გა- 

დახარა და წარმოების ვითარებამ გამოიწვია ღირებულებათა გადაფასე- 
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ბის სურვილი. ბიოლოგიამ ერთი მხრით, სოციოლოგიამ მეორე მხრით 

მახვილი ჩასცეს აბსოლიუტებისა და კათეგორიების სამყაროს: დარვინმა 

მოუსპო არსებობის საშუალება თეოლოგიას; მ ა რ ქ ს მ ა გამოუნახა მა- 

მოძრავებელი იმპულსი კულტურას, ა ი ნ შ ტ ა ი ნ მ ა , ბ ე რ გ ს ო ნ მ ა  და 

შ პ ე ნ გ ლ ე რ მ ა  დაცრიცეს აბსოლიუტიზმი აკადემიური და ფილოსო- 

ფიურ-ესთეტიური; ჰ ა ნ რ ი  პ უ ა ნ კ ა რ ე მ  ა ი ნ შ ტ ა ი ნ ზ ე  კიდევ უფ- 

რო ადრე გარკვევით დასვა რელიატივობის პრობლემა – la valeur de la 

science. აზრის მიმართება ყოველთვის ისაზღვრებოდა კულტურისა და 

იდეოლოგიის საერთო ევოლიუციით და დღესაც ეგრე ხდება. თუ საშუა- 

ლო საუკუნეებიდან დაწყებული მეთვრამეტე საუკუნემდი აზროვნე- 

ბის დირიჟორი იყო თეოლოგიური იდეალიზმი, ჩვენი დროის იდეო- 

ლოგიური მეთაურებია სოციოლოგიური შერჩევანი არსებობის საჭი- 

როებისათვის და ბიოლოგიური ფილოგენეტიზმი. 

    ბიოლოგიზმი სიმბიოგენეზით და ევოლიუციის შემოქმედები- 

თი ნახტომებით სამყაროის ორგანიული ფორმების ახსნა-განმარტე- 

ბისათვის იმეორებს რომაელი პოეტი-ფილოსოფოსის სიტყვებს: 

Desine quapropter novitate exterritus ipsa expuere ex animo rationem 

sed magis ecri, indicio perpende et si tibi vera videntar, dede 

manus aut si falsum est acciიgere contra; * და ამასთანავე სპობს 

ძველს უფსკრულს სულისა და მატერიის შორის იმით, რომ მატე- 

რიის ციტოდურ-იონურ განწვალებაში ეძიებს სულიერობის პრინ- 

ციპს. ბიოლოგიურ სამყაროში ჩვენ ვხედავთ ორგანიულ ფორმათა 

შორის რეფლექსიური კოორდინატების ვითარებას არსებობის საჭი- 

როებათათვის. სპეციფიური თვისებანი ჩვენი გრძნობათა ორგანოე- 

ბისა ალბად რთული რეფლექსების ფორმებია და სულის შემოქმე- 

დებითი გამახვილება მხოლოდ სინთეტიური შედეგია ორგანოტრო- 

პიულ გადახრათა; ფაქტი სულიერ სფეროში თითქმის ყოველთვის 

რეფლექსიური მოვლენაა. დაუჯერებელია, რომ ენის ელექტრიზაცია 

არ იწვევდეს ქიმიურ ცვლილებებს გაღიზიანებასთან ერთად; რა. 

არის ბოლოს და ბოლოს ენის ელექტრიზაცია, თუ არა ქიმიური 

ცვლილებები? და რა არის ქიმიური ცვლილებები თუ არა ის, რა- 

საც ჩვენ გემოვნებას ვეძახით. ამრიგად გემოვნების ორგანიული შე- 

ცნობა უბრალო გამოყოფაა ენის ორგანოტროპიული მდგომარეობი- 

დან იმ მომენტისა, რომელსაც ჩვენ ვამჩნევთ გემოვნების სახით. 

     არსებობის ყოველ მოვლენაში – იქნება ეს ქვის ნატეხი შარა- 

გზაზე, თუ იდეა თავის ქალაში, – მოცემულია სინთეტიური ფორმულა 

შემოქმედებით ცვლილებათა რეფლექსიური კოორდინატებისა. სული 

___________________ 
     * Lucrecius. De rerum nature. 
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და ინტელექტი თავის ლოგიურ-რაციონალისტური ნორმებით ისე- 

თივე პროდუქტებია სამყაროის ბიოდინამიურ ცვლილებათა, რო- 

გორც ელექტრონი და სინემატოგრაფი. სამყაროში მოძრაობის ყო- 

ველგვარი კვალი განმეორებითი მოძრაობის სიძნელეს აადვილებს. 

ცვლილება ტანისა, ჩვეულებად ქცეული, ბოლოს და ბოლოს ტანის 

თვისებას შეადგენს და კვლავყოფდება ორგანიული რეფლექსების 

სახით მით უფრო ადვილად, რაც უფრდ ხშირი იყო მისი სტიქიურ 



მექანიკური განმეორება კოსმიური არსებობის დენაში. საგანი და 

არსი ერთნაირად ინახავენ ორგანიული ცვლილებებით შეძენილ თვი- 

სებებს და მით უფრო ვირტუოზულად მათ ასახიერებენ, რაც უფრო 

ხშირად არსებობის ორგანოტროპიული პირობები მოითხოვენ ორგა- 

ნიულ ცვლილებათა კვლავინდებურ ვითარებას. 

     აქ არის კოსმიური სულიერობის დასაწყისი და ენტელექიის 

პირველი ნახტომის დინამიური ფორმა –élan vital. 

     გრძნობისა და მეტყველების სიმბოლიური განიშნებით განმეო- 

რებითი მოძრაობა უფრო მარჯვეა, ვიდრე პირვანდელი; მოძრაობის 

ი ო ნ ი უ რ ი  და ბ ი ო ბ ლ ა ს ტ ი უ რ ი  ენერგია არ იკარგება – რჩება 

ჩვეულების სახით; შემოქმედებითი ევოლიუციის ყოველი საფეხური ხა- 

სიათდება ორგანიული განცდის მოგონებით, გახსენებით, გაკვლავყოფე- 

ბით. განმეორებით მოძრაობა ამზადებს რეფლექსოლოგიურ ნიადაგს 

მოძრაობათა შორის ერთგვარი ხარვეზის შეგრძნობისათვის, რომელ- 

საც ჩვენ ვეძახით ხელოვნებაში რიტმის შეგრძნობას; – სულის მო- 

ძრაობის ჩვეულება ბოლოს და ბოლოს რიტმის პროცესია; რიტმი 

იგივე სულია; „უასკო“, არაორგანული ბუნება ისე გამოსახავს ჩვეუ- 

ლების ძალას, ენერგიის სულს, როგორც მცენარეული და ცხოველუ- 

რი. ქრონომეტრი, როგორც ამბობენ, კარგი თვისებისაა, თუ კი 

დიდხანს იყო ხმარებაში; ძველი წინწილა ხშირად უკეთესია, ვიდრე 

ახალი; კარი რამოდენიმე დღის შემდეგ გაკეთებისა და ჩამოკიდები- 

სა უფრო მარჯვედ იკეტება, ვიდრე პირველად რომ ჩამოკიდეს. 

     ერთი სიტყვით: – განმეორება ერთი და იგივე განცდისა მატე- 

რიულ-იონურ წყობაში იძლევა ტანის ბიოლოგიურ მეხსიერებას. 

კონდუქტორი მატარებელს მიყვება, მას გაქანებული მატარებლის 

კიბეზე ძინავს, სხეული ისე შეჩვევია მდგომარეობას, რომ ინტელე- 

ქტის მაგიერობას ასრულებს და გააზრება არ არის საჭირო, რომ 

ტანმა შეინახოს თავის თავი მარდათ; თითი, რომელიც თქვენ რამო- 

დენიმე დღის წინად იტკინეთ, მიუხედავად იმისა, რომ მოგირჩათ უკვე, 

თავის თავად, გონების, ინტელექტის დაუკითხავად კიდევ დიდხანს ერი- 

დება ყველაფრის მიკარებას. როდესაც თქვენ ხელი ჯიბეში მიგაქვთ, 
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თითი განზე იწევა რეფლექსიურად მანამდისაც, სანამ თქვენ მიეცემით 

გააზრებას თითის შესახებ, თითქო თითი იყოს შეიარაღებული სა- 

კუთარი, ავტონომიური ხასიათის ინტელქქტით, – მეხსიერების დი- 

ნამიური გაღვარებით – სულით. არა მარტო ყოველ უჯრედს, არამედ 

ყოველ „ციტოდს“, ყოველ „ბიობლასტს“, სხეულისას აქვს საკუთარი, 

ავტონომიური განცდა და სული, საკუთარი „ინტელექტი“. სული 

ინდივიდუალური მხოლოდ კონსორციული ნალექია მატერიალ-იო- 

ნურ წვალებათა, ნალეკი პატარა ჰომუნკულების, რომელთა რიცხვი 

და შინაგან წვათა განმეორებანი ხარისხობრივად იძლევიან ტემპე- 

რამენტს ინდივიდუალობისას. 

     ყოველ ტანში პატარა სურვილების მთრთოლვარე მოძრაობა 

სურვილთა ატალღებას იძლევა; სურვილთა ატალღება, ჩვეულებად 

ქცეული, ამზადებს ინტერვალებს რიტმისა და მუსიკისათვის. ამე- 

ტყველება სტატიური ფორმაა მატერიის დინამიური განცდისა და 

რყევის: წყალთა მასსების ხმაურობა, მცენარეთა რხევა და შრიალი, 



ცხოველების ღმუილი ისეთივე ფორმებია კოსმიური მეტყველებისა, 

როგორც ჰ ე გ ე ლ ი ს დიალექტიკა და ჰ ი უ გ ო  ს ვერბალიზმი; ძაღლებს 

შეუძლიათ ყეფით, კუდის აქნევით, ტანის რეფლექსიური კონვულ- 

სიებით ზოგიერთი იდეის გამოსახვა; ზღვის ლომი ითვისებს ადამია- 

ნის მოქმედებებს თავისებურად და იმეორებს მათ დროგამოშვებით 

ფსიქიური ნიშნების ამყოლეობით. 

     მეთაური ირემი აჩერებს ჯოგს განსაკუთრებული ხმებით და 

ნიშნებით; მაიმუნები, განსაკუთრებით გიბონები ხშირად იკრიბე- 

ბიან საბაასოდ, ზოგიერთ ფრინველებს შეუძლიათ ხმების გაბგერება, 

არტიკულიაცია; შ ტ ა ი ნ ტ ა ლ ი  ამბიობს: ენა არ არის თანშობილი  

თვისება პრეისტორიული ხასიათისა, ადამიანი ჰქმნის ენასო; 

ნ უ ა რ ე  მეტყველების ევოლიუციას განცდისა და ნებისყოფის 

განვითარებას უფარდებს. მეტყველება არის ამოძახილი მუს- 

კულების მოძრაობისა; კუნთებრივ ნერვიული ენერგიის დახარჯვა 

საფუძველია რიტმიული მოძრაობის. რიტმიული მოძრაობა ყო- 

ველთვის სწვრივადათ ხდება ამეტყველებასთან. ჯერ კუნთებრივ 

ნერვიული რყევა, შემდეგ ყვირილი, როგორც განიავება და 

ფსიქოლოგიური შვება; შემდეგ არტიკულიაცია და ვოკალიზაცია. 

ხმა ისეთივე კუთვნილებაა ჩვენი ტანის, როგორც კუნთების ელას- 

ტიურობა; გაბგერება კერძოობითი ფორმაა ორგანიულ-ფსიქიური 

ღელვის; სიტყვა სიმბოლიური გამოსახულებაა აღელვებული კუნთე- 

ბის მოძრაობისა და რიტმის. სიტყვას აქვს ორგანიულ-ფსიქიური 

შეთანაბრებითი ლოკალიზაცია, მაჩვენებელი იმისა, რომ სიტყვა სუ- 
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სტი არის როგორც სიმბოლო; პლასტიკა და ორატორული მეტყვე- 

ლება გვაგონებს შემოქმედებითი ევოლიუციის შორეულ წარსულს –  

ჩვენი ორგანიულ-ბიოლოგიურ სპირიტუალიზაციის ემბრიონალურ 

ეპოქებს. დავიწყებულის გახსენება როდესაც გვინდა, ჩვენ წარბზე 

ვისობთ ხელს. როდესაც სურვილი გვაქვს ვინმეს ჩვენი სიყვარული 

დაუმტკიცოთ, ხელს გულზე მივიდებთ, როგორც სიმბოლოს გრძნო- 

ბის ლოკალიზაციისას. ზიზღის გამოსახატავად პირის კუთხეებს ვაკე- 

თებთ და ხელებს ვიქნევთ ნერვიულად. სწორედ აქ ცხადყოფდება 

დრამატიული ელემენტი ჩვენი სულიერი ცხოვრებისა. სწორედ აქ 

ისახება ღრმა ორგანიული მოთხოვნილება ადამიანის ბუნებისა გა- 

ნასახიეროს თავისი შინაგანი არსება არისტოტელის „კათარსის“ 

არეში. სულიერობის ნერვილ-ორგანიული აკვეთა შინაგანი ხილვის 

დრამატიული ემბრიონია. მატერიას აქვს თვისება შეინახოს თავის 

ატომიურ-იონურ წყობაში ყოველგვარი შინაგანი რყევის კვალი. მო- 

ძრაობა აადვილებს ყოველთვის მოძრაობის განმეორებას; ფსიქოლო- 

გიური ფესვი ჩვენი მეტყველებისა არის უსათუოდ ჩვენი კუნთების 

მოძრაობა და ამ მოძრაობის რიტმიული ენერგია – ქორეოგრაფია 

არის პირვანდელი სახე ესთეტიური დასაწყისის; ცეკვა ორგანიულ- 

ფსიქიური აღელვების პრიმიტიული ფორმაა. მართალია, ტანის მო- 

ძრაობა ვერ გამოსახავს სავსებით სულის მოძრაობას, მაგრამ სულის 

მოძრაობაზე ჩვენ შეგვიძლია ვიქონიოთ ერთგვარი წარმოდგენა ყო- 

ველთვის, როდესაც ჩვენს სულსა და ნერვებთან ერთად ირხევა ჩვე- 

ნი ტანი. ჩვენი სულისა და ჩვენი ტანის შორის არსებობს ერთგვა- 



რი უმეშვეო კავშირი. წარბის მუსკულის შეკვეცა ნიშნავს ყურად- 

ღებას. წამწამის მუსკულის აწევა ნიშნავს ჩაფიქრებას. ცხვირის ნეს- 

ტოების მუსკულის გაფართოება წყრომის გამოხატვას. პირის კუთ- 

ხეთა მუსკულების გაწევა ზიზღის ნიშანია; მთელი სახე ადამიანის 

წარმოადგენს ერთგვარ სცენას, სადაც სულიერი მოვლენები, რო- 

გორც მსახიობები, იძლევიან ორგანიულ-ფსიქიურ განცდათა გამო- 

ფენას. ტანი ადამიანის რთული ინსტრუმენტია, რომლის ნაწილები 

თავიანთი უჯრედული სულებით უკრავენ აკომპანიმენტს მთლიანი 

ინდივიდუალობის სულიერობისას. სიმღერა ფსიქიური რეზონანსია 

ორგანიული აღელვების და პირველყოფილი ადამიანის მეტყველება 

ალბად დაიწყო სიმღერით. ყოველი ერი პირველად წყობილ-სიტყვი- 

ერებით ლაპარაკობს. გრაფიული და პლასტიური ხელოვნება სტატი- 

ური ფორმებია ორგანიულ-ფსიქიური აღელვებისა და რიტმის; სანამ 

ადამიანი დაიწყებდა ენის მოძრაობას, კუნთებრივ მოძრაობაში იყო 

და ღელავდა, როგორც ბავშვი რომელიც იწყებს წერა-კითხვას. 
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დღესაც წითელკანიანი ინდოელები ერთმანეთს ესაუბრებიან კუნ- 

თებით და თითების რხევით. კუნთების ამოძრავება სულიერი აღელ- 

ვებისა და ნებისყოფის არითმიის მაჩვენებელია. ნებისყოფის არით- 

მია თავის თავად ერთგვარი დრამატიზაციის პროცესია და ორგა- 

ნიულ-კუნთებრივი გამომეტყველება ჩვენი ტანისა თავის ფიზიოლო- 

გიურ-ანატომიური ნაოჭებით, ნერვიულ უჯრედიული განცდებით და 

ჩვეულებით თავისებური ცხადყოფაა ყოვლობის ენტელექიის შემო- 

ქმედებითი ევოლიუციისა და მისი ფორმების განსახიერების. 

     კულტურულ-ესთეტიური ასახვა წუთისოფლური მიმდინარეობის 

როგორც მთელი ჩვენი გარეგრძნობათა ორგანოებით, ისე მთელი 

ჩვენი შინაგანი ხილვით – ინტუიციით მოხერხებისა და გამჭრიახო- 

ბის ნაყოფია. ხელოვნების არე უფრო ფართეა, ვიდრე მეცნიერე- 

ბის. თვით მეცნიერება ერთგვარი ფორმაა ხელოვნების; განყენების 

შესაძლეობა ადამიანის სულში ესთეტიურ განცდისა და წვალების 

პროდუქტია. მოწყობილ ტანში ფილოგენეტიურად, ნერვიული სის- 

ტემა ემსახურება ტანის აქტივობას იმდენად, რაოდენად ტანის 

კუნთებრივ მოძრაობებში ავტომატიურად უკავშირდებიან ერთმა- 

ნეთს ორგანიული რეფლექსები; ხოლო რეფლექსების ერთმანეთთან 

დაკავშირებას იწვევს ორგანიული ცხოვრების ესთეტიური ინტერე- 

სები – ინტერესები თვითდაცვისა და ორიენტაციის არსებობისათვის 

ბრძოლაში. სული ინდივიდუალური, რომელსაც კ ა ნ ტ ი  და ნეოკან- 

ტიანელები უყურებენ როგორც ერთგვარ ვალდებულებათა აბსო- 

ლიუტს, თავის შინაგან წყობაში სოციალ-გვარეული კათეგორიაა 

და არსებითად დამოკიდებულია სოციალურ ურთერთობისაგან. 

გნოსეოლოგიზმი და ონტოლოგიზმი სულის სტატიური შეხუთვაა 

და ხელოვნური განსაზღვრა ნებისყოფის შემოქმედებითი დანართე 

ბისა. აზრი ტანის რეფლექსიურ მოძრაობათა თავისებური ფუნქციაა 

და ყოველთვის, როდესაც სული სახიერდება სულიერ მოვლენებ- 

ში, ჩვენ ვხედავთ პარალელურად კუნთებრივ მოძრაობათა ავტომა- 

ტიურ ფორმებს, რომელთა საშუალებით ნებისყოფა კუმშავს წარ- 

სულის ორგანიულ ჩვეულებებს აწმყოში მოქმედებისათვის. 



     სწორედ ამიტომ ჩვენ უარვყოფთ ინტელექტუალიზმს და მის 

გნოსეოლოგისტურ ფილოსოფიას, რომელიც მხოლოდ იდეოლოგიური 

ფორმულაა ინდივიდუალიზმის სტატიური პათოსისა. 

 

   ____________ 

 

გაადგილება და შეფარდება 
 

     ჭეშმარიტობას სახავენ არა იდეები, არამედ მდგომარეობანი. 

აზრის ღირებულება მდგომარეობის რეფლექსია; ყოველი აზრი 

ჩნდება არა მარტო ადამიანში, არამედ საგანშიაც. აზრი იმდენადაა 

აზრი, რაოდენად ს ა გ ნ ო ბ რ ი ვ ი  და კ ო რ ე ლ ი ა ტ ი უ რ ი ა . აზრი, 

სიტყვებში გამოსახული, მდგომარეობის საშუალებით საგანს ერთვის 

ორგანოტროპიულად; ჭეშმარიტება არ არსებობს გარეშე მდგომა - 

რეობისა. უძრავი, სტატიური ფორმები ლოგიური წყობისა სინამ- 

დვილეს არ შეეფერება; ც ნ ე ბ ა  ა ი ს ა ხ ე ბ ა  მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს  

გ ა ნ ც დ ა შ ი და არა ლოგიურ-სტატიურად ჩაწყობილ ინტელექტ- 

ში; თვით ი ნ ტ ე ლ ე ქ ტ ი  ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ი  კ ო ო რ დ ი -   

ნ ა ტ ე ბ ი ს  რ ე ფ ლ ე ქ ს ი უ რ ი  ფ ო რ მ ა ა : ინტელექტს წინ მიუძღვის 

ინსტინქტი, ინსტინქტი რეფლექსების ქსოვილია, გამაგრებული, გამტკი- 

ცებული ჩეეულებებში; ინსტინქტის ორგანიული წვალება, ცრეცა ინტე- 

ლექტის თვითმჭვრეტ სხივებს იძლევა. ერთი სიტყვით, სული წარ- 

მოუდგენელია ორგანიული წვალებისა და განცდის გარეშე. წინადა- 

დება, რომელშიაც გამოსახულია ჩვენი აზრი ცხოვრების შესახებ, შე- 

მადგენელ წყობაში მიყვება მდგომარეობის განცდას და სწორედ ეს 

საუკეთესო დამამტკიცებელია იმისა, რომ არ არსებობს არავითარი 

ზოგადი და სტატიური რეალია (realia) ინტელექტუალური ხასია- 

თისა. ლოგიკა თავის ისტორიულ ფარგლებში ეწინააღმდეგება 

მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს ა  დ ა  გ ა ნ ც დ ი ს  ჭ ე შ მ ა რ ი ტ ე ბ ა ს .  ჩვენ 

უარვყოფთ სილლოგისტურ ლოგიკას, მის ფორმალურ დებულებას 

არა მარტო იმ მოსაზრებით, რომელიც წამოაყენა სტიუარტ მ ი ლ მ ა, 

არამედ სულ სხვა მოსაზრებითაც; სტიუარტ მ ი ლ მ ა შეარყია სილლო- 

გისტური ლოგიკის შინაგანი წყობა. ჩვენ ვხედავთ შეურიგებელ წი- 

ნააღმდეგობას მ დ გ ო მ  ა რ მ ო ბ ი ს  გ ა ნ ც დ ი ს ა  და მეტყველების 

კონსტრუქციის შორის ძველი ს ი ლ ლ ო გ ი ს ტ უ რ ი ფორმისა. აზ- 

როვნების ლოგიურ-სტატიური ფორმა ირყევა ცხოვრების საჭიროე- 

ბის მიხედვით; ცხოვრების საჭიროება იძლევა განცდის ინტენსივო- 

ბას, განცდის ინტენსივობა დინამიურ სახეს აძლევს მეტყველების 

კონსტრუქციას; ავიღოთ კონკრეტული მაგალითი, რომელიც არღვევს 
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სუბიექტისა (ქვემდებარე) და პრედიკატის (შემასმენელი) შორის 

ს ტ ა ტ ი უ რ  ურთერთობას; წინადადება ავიღოთ ყოველდღიურ 

ცხოვრებიდან, რომ უფრო თვალსაჩინო იყოს განმარტება: „მე ვიყი- 

დე გუშინ წითელი ქათამი“. 

     ლოგიურ-სინტაქსიური შემეცნებით ამ წინადადებაში ლაპარა- 

კია იმაზე, რომ მე ვიყიდე ქათამი: „მე“ სუბიექტია, „ვიყიდე“ პრე- 

დიკატი; „წითელი” განმარტება და სხვა... რეალური ცხოვრების 



ასახვაში აზროვნების პროცესი ყოველთვის ასეთი შემეცნების ფორ- 

მას ვერ მიიღებს. სუბიექტისა და პრედიკატის შორის ურთერთობა 

მდგომარეობასთან იცვლება და რაოდენად ცვალებადია ძირითადი 

ფორმები მეტყველების ლოგიური კონსტრუქციისა, იმდენად ცვალე- 

ბადია ღირებულება აზრის მიმართებისა; ყოველ მომენტს მდგომა- 

რეობის) განცდისა სუბიექტისა და პრედიკატის ურთერთობა გადააქვს 

აზრის სრული შეცვლით და გ ა მ ა ხ ვ ი ლ ე ბ ი ს  პათოსით ე რ თ ი  

ა დ გ ი ლ ი დ ა ნ  მ ე ო რ ე ზ ე : ყოველი სიტყვა ამ წინადადებაში მი- 

იღებს როგორც სუბიექტისა, ისე პრედიკატის ხასიათს, თუ კი ჩვე- 

ნი მდგომარეობა, რომელიც აძლევს წინადადების ყოველ გა- 

მოთქმას ერთგვარ ინტონაციას, მ ო ი თ ხ ო ვ ს  ა მ ა ს :  წინადადებაში 

– „მე ვიყიდე წითელი ქათამი“, თუ კი ჩემი ოჯახურ-სოციალური 

მდგომარეობა გაამახვილებს სიტყვას „მ ე“, მაშინ „მე“ იქნება მარ- 

თლა სუბიექტი, თუ არა და-არა, მაშინ სუბიექტი იქნება სხვა რო- 

მელიმე სიტყვა, რომელსაც გაამახვილებს ჩემი მდგომარეობის სო- 

ციალური საჭიროება; თუ მე ოჯახში შემოვედი ერთგვარი აღელვე- 

ბით და ჩემი ცხოვრების საჭიროება მოითხოვს, რომ მივაქციო 

ყურადღება სხვებისა იმაზე, რომ მე ვიყიდე წ ი თ ე ლ ი  ქათამი და 

არა თეთრი, შავი და ჭრელი, ცხადია აზრი მთელი წინადადებისა 

და მაშასადამე სუბიექტიც იქნება გამოსახული ჩემს ინტონაციაში, 

რომელიც მიყვება სოციალური ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი ს  გ ა ნ ც დ ა ს  და 

რომელიც გამოითქმება სიტყვაში – „წითელი“. თუ მე მდგომარეობა 

მაიძულებს გამახვილებით წარმოვთქვა სიტყვა „ქათამი“, თუ მე გან- 

საკუთრებულ ყურადღებით უნდა ვთქვა,რომ ვიყიდე ქ ა თ ა მ ი , (და 

არა ღორი, ბატი, ცხვარი ან სხვა რომელიმე ცხოველი), აზრი, სუ- 

ბიექტის მაჩვენებელი, გადმოვა სიტყვაზე – „ქათამი“ხ. ჩვენ გვაქვს ამ 

ანალიზში ცოცხალი მაგალითი იმისა, რომ აზრის მიმართებას იძლე- 

ვა მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს  გ ა ნ ც დ ა  და სტატიური დათანწყობება 

აზროვნებისა, ლოგიურ-სინტიქსიურად მიღებული, სინამდვილეს შო- 

რდება: სინამდვილე ქცევადი და დინამიურია და ყოველი მდგომა- 

რეობა სინამდვილისა ამახვილებს მეტყველების ფსიქიურ საფუძველს 

 

         33 

 

თავისებურად: ღირებულება აზრისა წინადადებაში ეფარდება მდგო- 

მარეობის შეცნობას, ხოლო მდგომარეობის შეცნობა მიიმართება 

სოციალური საჭიროების ინტერესის მიხედვით. სოციალური საჭი- 

როება შესაძლებლად ხდის აზროვნების ვითარების დანახვას, განსა- 

კუთრებით ლოგიური წყობის კონსტრუქციას აზროვნების ლოგიურ 

წყობას, რომელიც ღვთაებრივ და ტრანსცენდენტურ მოვლენად 

მიაჩნიათ გნოსეოლოგიური იდეალიზმის წარმომადგენლებს, ჩვენ 

უკავშირებთ ორგანიულად, უმეშვეოდ სოციალურ საჭიროებათა კ ო -  

რ ო ლ ა რ ი ე ბ ს  და ამით მთელი საიდუმლოება „წმინდა“ გონებისა, 

მისი ანტინომიებისა, აპრიორული პრინციპებისა და სქოლიების იღებს 

ჩვენს თვალწინ პ ლ ა ნ ე ტ ა რ უ ლ ს  და ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ  ხა- 

სიათს; შემეცნების პროცესი უკავშირდება სოციალურ საჭიროებათა 

გენეტიურ ევოლიუციას და ყოველი ფორმა ინტელექტისა ითარგება 

პლანეტარული ყოფის ჩვეულებათა ხვეულებში. 

     გნოსეოლოგიური მიმართულება აზროვნებისა – ჭეშმარიტების 



ლოგიური ძიება გარეშე სოციალური ურთერთობისა წარმოადგენს 

უსაფუძვლო პრეტენზიებს ადამიანის სულისას. საზოგადოებრივი ფსი- 

ქოლოგია თანდათანობით აცხადებს სითამამეს და წარმოების ვითა- 

რებაში ამუშავებს სოფლმხედველობის ისეთ სისტემას, რომელიც აკმა- 

ყოფილებს კოლექტიურ ინტერესებს, ადამიანთა ურთერთობაში შე- 

ქმნილ სურვილებს; რაოდენად ცხოვრების პირობები და ნივთები 

ადამიანთა გარშემო ქაოტიურ-სტიქიურ მოძრაობაში ეწყობიან თან- 

დათანობით სოციალური სურვილების მიხედვით, იმდენად ადამიანთა 

სურვილებსა და პირობებს შორის იმართება ერთგვარი საორიენ- 

ტაციო ჩვეულება შემოქმედებითი ნებისყოფისა. მთელ სამყაროში 

ჩვენ ვხედავთ ასეთი ხასიათის ურთერთობას. პლანეტები მოძრაობენ 

განსაკუთრებულ ურთერთობაში; დედა-მიწა ოკეანებით და ხმელეთე- 

ბით ისე შეგუებულია სამყაროის ურთერთობას, როგორც თევზი 

წყალში ყოფნას; მოაშორეთ თევზი წყალს, ჩაიტარეთ მიწაში და მა- 

შინათვე დაიღუპება; დედა მიწა, მოწყვეტილი პლანეტებთან ურთ- 

ერთობას, გადავარდება გარესკნელში და აგრეთვე დაიღუპება; სამ- 

ყაროში შეუძლებელია ცალკეული ყოფა, განაპირებული დგომა. ყო- 

ველი ნივთი შემოკრულია ნივთებით და არსებით; ყოველი არსი შე- 

მოკრულია არსებით და ნივთებით. მათი ურთერთობა ჰქმნის მათი 

ტანების ფორმებს, მათი განცდებისა და იდეების სახეებს. ურთერ- 

თობას აქვს შემოქმედებითი ხასიათი. აიღეთ ხე და ტყე; 

ხეები ტყეში ერთმანეთზე ახდენენ გავლენას და ამ გავლენაში 

მოძრაობს ორგანიული ყოფის ენერგია. ამოჭერით რამოდენიმე ძირი 
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ხე და ეს იქონიებს გავლენას მახლობელ ხეებზე, მათ შეხვდებათ 

ნაკლები სისველე, ნაკლები ნოტიო და მეტი მზის სხივები. აიღეთ 

ჯოგი; ყოველი ცხოველი ჯოგური ცხოვრების პირობებს ეგუება და 

ითვისებს ჯოგის ფსიქოლოგიას, ინსტინქტიურ-ორგანიულ მოძრაო- 

ბებს, სოციალური ყოფის კორელიაციას; ბიზონები, სირაქლემები, 

ნიანგები, ქვემძრომები, ფრინველები – საერთოდ მთელი ცხოველური 

სამყარო აწყობს და ახერხებს წუთისოფლურ ყოფას ორგანოტროპიუ- 

ლი ურთერთობით – შეგუების შემოქმედებითი სწორწონაობით. განა 

ეგრევე არ ხდება ადამიანებში? მათ პროფესიულ და სოციალურ სა-  

ჭიროებათა ურთერთობაში? განა წარმოების იარაღები, კულტურული 

შემოქმედების ხერხი, მიღწევანი ხელოვნებისა და მეცნიერების ორგა- 

ნოტროპიული ორგანიზაცია არ არის? ყოველ კუთხემ სამყაროში აკე- 

თა ის, რის გაკეთება შეიძლებოდა; ყოველი პროფესია ირჩევა გე- 

ნეტიური მეხსიერების და მდგომარეობის ურთერთობით; ბუნების 

შესაძლოება ხელს უწყობს ამ ურთერთობას. სადაც წითელი თიხაა, 

ადამიანი აკეთებს ჭურჭელს, სადაც დიდ-ძალი ხე-ტყეა, ადა- 

მიანი აშენებს და დურგლობას ეჩვევა; სადაც რკინა ბლომად არის, 

ადამიანი ზეინკლობას სწავლობს; მდგომარეობა იძლევა ორგანო- 

ტროპიული შემოქმედების შესაძლოებას, ნებისყოფის ვირტუოზულ 

წრთვნისა და ვარჯიშობის ორგანო-ფსიქიურ მოთხოვნილებებს, შემ- 

დეგ ინტელექტურ რეფლექსებს, ასოციაციებს და აპერცეპციებს; 

ლოგიური აპერცეპციები და ასოციაცები სხვადასხვაობენ ისე, იჩო- 

გორც მდგომარეობანი. ბუშმენის ასოციაციები სხვა წყობისაა, პა- 



რიზელი ინტელიგენტის ასოციაციები სხვა წყობის; სულები ისე სხვა- 

დასხვაობენ, როგორც მათი მდგომარეობანი. 

     ჩვენს სულს არა აქვს არც ერთი ისეთი ხასიათის თვისება, რო- 

მელიც არ იყოს შეძენილი ან მემკვიდრეობით, ან ინდივიდუალურად 

სოციალურ არეში. ჭეშმარიტებისა, ცნობიერებისა, ლოგიკისა და მო- 

რალის პრობლემა არსებითად დამოკიდებულებისა და შეფარდების 

პრობლემაა; ქვეყანა ისე არის მოწყობილი – ისეთი ხასიათისაა საგან- 

თა და მოვლენათა წუთისოფლური დენა, რომ „ერთში“ რაც ისა- 

ხება, ის წარმოადგენს „მეორეს“ გავლენას. ერთმანეთზე ახდენენ შე- 

მოქმედებითი ხასიათის გავლენას არა მარტო ცხოველები და ადა- 

მიანები, არამედ მცენარეებიც. მცენარე მცენარეზე ახდენს გავლენას, 

მიუხედავად იმისა, რომ მოძრაობა არ შეუძლია; ტყეში მაგალითად 

ყოველი ხე იღებს არსებობისათვის იმდენ სინათლესა და იმდენ ნო- 

ყიერებას, რაოდენი მას ერგება სხვა ხეთა შორის; სოციალური 

ურთერთობის პრინციპი ბუნებრივად აწყობილია და ყოველი ბუნე- 
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ბრივი მოვლენა ემორჩილება მას დროულ-სივრცეულად. მთელს სამ- 

ყაროში – ბუნების ყოველ კუთხეში სოციალური შეფარდების ფორ- 

მები არსებსა და მოვლენებს აძლევენ მიმართებას. დამოკიდებულები- 

სა და შეფარდების საკითხი ჩვენთვის უფრო მნიშვნელოვანია, ვიდრე 

რომელიმე აბსოლიუტი. ჩვენ ვფიქრობთ, რომ ყოველგვარი ატრიბუ- 

ტები, ყოველგვარი კათეგორიები, რომელთა შესახებ ესოდენ მჭევრ- 

მეტყველებას ხარჯავენ ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ,  კ ა ნ ტ ი ,  ს პ ი ნ ო ზ ა ,  

ლ ე ი ბ ნ ი ც ი ,  ბ ე რ ნ ა დ ო  ბ ო ლ ც ა ნ ო  და სხვები, წარმოადგენენ 

სოციალ-გენეტიურ ჩვეულებათა კოროლარიებს. 

     არსისა და მისი შემეცნების ცალკეული, სრულებით განაპი- 

რებული დგომა შეუძლებელია. შემეცნებისა და საერთოდ აზროვნე- 

ბის ბუნება ვერ იარსებებს პირობებისა და შეფარდების გარეშე; 

აზრი იმდენად არის დასაბუთებული, რაოდენად შეფარდების გამო- 

მსახველია, რაოდენად ერთში მოსჩანს „მეორეს“ გავლენა. წარ- 

მოვიდგინოთ, რომ ერთი ღამის განმავლობაში ჩვენი ძილის დროს 

ქვეყნად ყოველი არსი ათასჯერ გადიდდა; სახლი, რომელშიაც ჩვენ 

ვცხოვრობთ, ტახტი, რომელზედაც ჩვენ ვწევართ, თვალები, რომ- 

ლებით ჩვენ ვიხედებით, თითები, რომლებითაც ჩვენ ვწერთ, მაგიდა, 

რომელზედაც სადილს ვჭამთ, ლუკმა, რომელსაც პირში ვიდებთ, 

პირი თვითონ, კბილები, მთელი ტანი და ჩვენს გარშემო მთელი სა- 

მყარო საგნებით და მოვლენებით – ერთი სიტყვით ყველაფერი ღა- 

მის განმავლობაში ათასჯერ უფრო გადიდდა. შევამჩნევდით თუ არა 

ჩვენ ასეთ საყოველთაო მოცულობის გადიდებას, ასეთი არაჩვეულე- 

ბრივი ხასიათის მოვლენას? – ცხადია არა: ვთქეათ, ჩემი ოთახიდან 

ჭიშკარამდი გუშინ იყო ორასი ნაბიჯი; ღამის განმავლობაში ეს მან- 

ძილი შეიქმნა ათასჯერ მეტი, მაგრამ ჩემი ფეხებიც ხომ ათასჯერ 

უფრო დიდი იქნება გუშინდელზე და თუ ეს ეგრეა, მაშინ მე ოთა- 

ხიდან ჭიშკრამდი რომ მივიდე, დამჭირდება დღეს იმდენი დრო, 

რაოდენიც გუშინ დამჭირდა. ჩემი ორგანიული ენერგია დაიხარჯება 

იმდენი, რამდენი გუშინ დაიხარჯა და ფსიქიურად, განცდის სფე- 

როში ჩემთვის არსებითად არაფერი შეიცვლება. ვინ იცის – შეიძლე- 



ბა სამყაროში ასეთი ცვლილება შეფარდებათა ყოველ წუთს ხდება, 

მაგრამ ჩვენ ვერ ვამჩნევთ შემეცნების ჩვეულება შემეცნების ფორ- 

მებს ხდის სავალდებულოდ და როდესაც ლაპარაკობენ ლოგიური 

პრინციპის შესახებ, ივიწყებენ თითქმის ყოველთვის, რომ ლოგიკა 

მთელი თავის ფორმულებით და კათეგორიებით პლანეტარული და 

სოციალური საჭიროების გამონაწურია. მდტომარეობის შეფარდება 

აწყობს ლოგიურ პრინციპებს და ყოველი კუთხის, ყოველი კლასის 
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ლოგიკა ისე თავისებურია, როგორც ესთეტიკა; ბურჟუაზიული ლო- 

გიკა სულ სხვა სახისაა, პროლეტარული კი სულ სხვა არის. ყოველი 

მდგომარეობის სოციალური ინტერესი თავისებურად ასაბუთებს თა- 

ვის არსებობას და მდგომარეობასთან ერთად იცვლება ჩვენი სულის 

ლოგიურ ესთეტიური პრინციპი. ცხადია, სილლოგიზმის ფორმები 

ლოგიკის სახელმძღვანელოებში ჩაწერილი, დარჩება ისე როგორც 

იყო, მაგრამ ყოველი თავისებური წყობა სოციალური მდგომარეო- 

ბისა, მიუხედავად იმისა, რაც ლოგიკის სახელმძღვანელოში არის ჩა- 

წერილი, თავისებურად ფიქრობდეს იქნება, თავისებურად განიცდი- 

დეს იქნება და ამაში შინაგანი სიმართლე უსათუოდ მ დ გ ო მ ა რ ე ო -  

ბ ი თ  განისაზღვრება, დ არა იმით, რაც სილლოგიზმებშია ჩაწყობილი. 

     პრობლემა ლოგიური სუბსტანციისა წარმოუდგენელია, თუ არ 

არის კონკრეტული მატარებელი მეობისა და რა არის მეობა, თუ 

არა ერთგვარი კონა პერცეპციებისა; როდესაც ჩვენ შინაგანი ხილ-  

ვით ვიქრებით იმაში, რასაც ეძახიან „მე“-ს, ვამჩნევთ რომელიმე 

პერცეპციას. მეობის შეგრძნობათა სამყარო ყოველ წუთს შეიცავს 

მდგომარეობის რომელიმე ვლენას; სითბო, სიცივე, სინათლე, სიბნე- 

ლე, სიყვარული, სიძულვილი, სიამოვნება, ტანჯვა პერცპეციებია; 

ჩვენ ვერ დავიჭერთ მეობის ვერც ერთს წუთს პერცეპციათა გარეშე 

და როდესაც ჩვენ რამეს განვიცდით, ან რამეზე ვფიქრობთ, ჩვენს 

მეობაში იწყება პერცეპციათა მთელი მოძრაობა, მთელი ღელვა; ამ 

ფსიქიურ ღელვაში განსაკუთრებით გამოიყოფა რომელიმე მომენტი, 

რომელიც ეთანხმება ჩვენი ყოფის სოციალურ ინტერესს და აქ არის 

როგორც ლოგიკის, ისე ესთეტიური დასაწყისის პრინციპი. ჩვენ ვი- 

გებთ ადვილად ისეთ აზრებს, რომელთაც აქვთ მსგავსება ჩვენს აზ- 

რებთან; ჩვენ ვიგრძნობთ რომელიმე სიხარულს, ან ტკივილს მორა- 

ლურ ხასიათისას იმდენად, რაოდენად გადაკავშირებული ვართ სა- 

ყოფა-ცხოვრებო ინტერესით ჩვენი აზრებისა და განცდების სოცია- 

ლურ არეებთან; საკვირველია ურთერთობა თვით აზრისა და განც- 

დის შორის. აზრი მაშინ შეითვისება, როდესაც აფექტის პროცესს 

გაივლის; ხოლო ამისათვის აზრს ესაჭიროება სოციალური არე და 

შეფარდებათა ობიექტები. საკმარისია მე რომ შევხედო მხიარული 

სახის ადამიანს და იდეა-შეცნობა აფექტის სახით შესცვლის მთელს 

ჩემს სულიერ განწყობილებას, მიუხედავად ჩემი ლოგიური და ესთე- 

ტიური პრინციპებისა; საკმარისია მე დავინახო გაბრაზებული ადა- 

მიანი, რომ ჩემში გამოიწვიოს ერთგვარი მსგავსი ხასიათის სულიერი 

მოვლენა, მაჩვენებელი შეფარდებისა იდეებში. ამრიგად იდეები და 

გრძნობები მართლდებიან ცხოვრებაში ერთგვარი შ ე ფ ა რ დ ე ბ ი თ  
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და უ რ თ ე რ თ ო ბ ი თ . სხვათა იდეები და აზრები, სხვათა გრძნობანი 

და ილიუზიები იმდენად გასაგებია ჩემთვის, იმდენად ირკვევა ჩემს 

ცნობიერებაში, რაოდენად ჩემი სული, ჩემი ცნობიერების სამყარო –  

ჩემი მე თავიანთ ფორმების გენეტიურ ცვლილებებში ისეთივე მდგო- 

მარეობაში იყვნენ, როგორც სხვათა სულები, სხვათა იდეები და 

ცნობიერებანი. ლოგიური, მორალური, ესთეტიური „დასაწყისები“ 

კი არ წარმოადგენენ მარადიულ უნივერსალიებს, არამედ დროულ 

სივრცეულ კოროლარიებს, შემუშავებულს თანდათანობით სოციალურ 

ჩვეულებათა ფორმებში; სხვათა აზრები და გრძნობები ჩვენში მხო- 

ლოდ მაშინ გამოიწვევენ ამყოლეობას, როდესაც შესაძლებელია 

ფსიქოლოგიურად იდეათა და გრძნობათა სოციალიზაცია; შეცნობა 

რომელიმე ფაქტისა ცხოვრებაში მდგომარეობს გარკვეულ შეფარდე- 

ბათა შეცნობაში. არც ლოგიური, არც მორალური, არც ესთეტიუ- 

რი, არც რელიგიური ფაქტი ცალკეულ კათეგორიას არ წარმოად- 

გენს და ბოლოს და ბოლოს ფაქტის რეალობა გამოისახება ურთ- 

ერთობაში, რომელსაც ადგილი აქვს ყოველგან, სადაც სამყაროში 

არსი იკავებს რომელიმე ადგილს არსთა შორის; სული ყოველ- 

თვის დაინახავს თავის სურვილებში იმას, რაც მდგომარეობის 

გავლენამ შექმნა სულში, ხოლო მეორე სული თავის განცდებსა და 

სურვილებში უკავშირდება პირველს იმდენად, რაოდენად გენეტიუ- 

რად წარმოისახენ საერთო მდგომარეობაში, საერთო ყოფაში. სულისა 

და ინტელექტის ორგანიზაცია წუთისოფლად წარმოადგენს სოცია- 

ლური ცხოვრების გენეტიურ ფუნქციას და ყოველი სულიერი მოვ- 

ლენა – ყოველი გრძნობა, ყოველი იდეა ისეთივე სოციალური ფენო- 

მენია, როგორც ყოველი მოვლენა, ყოველი არსი. 

    წუთისოფელი უთვალავ ფერებში სხვადასხვაობას გვიშლის 

თვალწინ. საიდან არის ეს სხვადასხვაობა გვარებისა, ჯიშებისა, რა- 

სებისა, ხასიათებისა, ფორმებისა? ვინ ჩამოაყალიბა სახეები კანონთა, 

ჩვეულებათა, ზნეობათა, იდეათა, გრძნობათ? ვინ შექმნა მასალა 

არსებობისა, წყობა სხეულისა, დახრილობანი ტემპერამენტისა, თვი- 

სებანი მოვლენათა, უხეირობანი და ბოროტებანი ბაქტიერებისა? –  

ყველაფერი ყოველგან განასახიერა არსებობის საჭიროებაბ. ბ ე რ გ ს ო- 

ნის შემოქმედებითი ევოლიუცია და ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ს  ენტელექია 

ბოლოს და ბოლოს არსებობის საჭიროებათა ორგანოტროპიული რეა- 

ლიებია; მეტყველება, რელიგია, მეცნიერება, ტრადიცია, ფილოსო- 

ფია, ესთეტიური გემოვნება რეფლექსოლოგიური ფორმებია 

პლანეტარულ საჭიროებათა სოციალური და კლასობრივი განცდე- 

ბისა; პირობები, რომელთა შორის ტრიალებს ყოველდღიურად არ- 
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სებობის საჭიროებისათვის ადამიანი, ჰქმნიან თანდათანობით, ტანჯ- 

ვით, წვალებით, ღელვით ტემპერამენტსა და სულის თვისებებს; 

ადამიანი ითვისებს ყოველგვარ ჩვეულებას, ყოველგვარ გრძნობას 

სოციალურ წვალებათა ხვეულებში არ არსებობს არც ერთი თვისე- 

ბა პლანეტარული ყოფისა, რომელიც არ იყოს გენეტიური შედეგი 

არსისა და მდგომარეობის შორის ორგანოტროპიული ურთერთო- 



ბის; იდეები არიან მატერიულ-იონურ წვალებათა ასხივოსნებანი და 

იდეოლოგიათა მოდიფიკაციებს აწყობს სოციალურ საჭიროებათა 

l’influence de l’habitude. კოსმიურ უსაზღვროებაში ყოფას ყოველ- 

თვის აქვს სული ორგანოტროპიული და კუთხური ხასიათისა; რაც 

უფრო შორს გაიშლებიან მეცნიერულ-ასტრონომიულ პერსპექტივებ- 

ში სივრცეები და არეები უსაზღვროებისა, მით უფრო პლანეტარუ- 

ლი განცდა კაცობრიობისა შეიგრძნობს სევდას ეფემერულ არსებო- 

ბისას, მით უფრო ღრმად და მწვავედ სიყვარულის რელიგია შეიპ- 

ყრობს შეშინებულ სულს. კაცობრიობის მომავალი კერპი იქნება 

კოსმიური ეროსი, მარადიული ქალურობის რომანტიული გაალებით, 

გაშლილი სამყაროში და შეკუმშული ადამიანის სულში ორგანო- 

ტროპიულ გადანაშთთა აპერცეპციებით. 

     სული თავის ასოციაციებით და ტემპერამენტით გენეტიური 

ფორმაა შემოქმედებითი ევოლიუციისა, რომლის ყოველ მომენტში 

იჭრება ნებისყოფის ინტერესი, რომლის ყოველი ატრიბუტი გამონა- 

ჟურია სოციალურ-კლასობრივ და პროფესიულ გადახრაოთა. მას შემ- 

დეგ, რაც არსებობს ა ზ რ ი ,  ა რ ს ე ბ ო ბ ს  ა ზ რ ი ს  გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი -  

თ ი  პ რ ი ნ ც ი პ ი ; ანტიურ ქვეყნებში აზრი ემსახურებოდა არის- 

ტოკრატიულ ესთეტიზმს და სამყარო მაშინ ადამიანს ეჩვენებოდა 

როგორც ორანჟერეა ცისფერი ლივლივით და წრეწირული გუმბა- 

თით; საშუალო საუკუნეებში აზრი თეოლოგიას ემსახურებოდა და 

სულიერ მოვლენებს ერთმანეთთან აკავშირებდა სუპერისტორიული 

თეიზმი; ბურჟუაზიულ-კაპიტალისტურ სამყაროში აზრი ემორჩილე- 

ბა სავსებით აგრესიულ ინდივიდუალიზმის აპეტიტს. ლოგიკა თავის 

სილლოგიზმებით და ვერბალური იმპერატივებით წააგავს იმ როს- 

კიპს, რომელიც დღეს ერთს ეკუთვნის, ხვალ მეორეს და ამავე დროს 

ურცხვად სდგას ორლეანის ქალწულის რაინდულ პოზაში; ლოგიკა 

გნოსეოლოგიზმით და მორალიზმით გადანაშთია მეშჩანურ-ინდივი- 

დუალისტური სულის კონსტრუქციისა და სოციალური ესთეტიკის 

პრინციპი მოითხოვს გნოსეოლოგიის განყენებული, მეტაფიზიკური 

აპოლოგეტიკიდან დარჩეს მხოლოდ თ ე ო რ ი ა  ი დ ე ა თ ა  ს ო ც ი ა -  

ლ უ რ ი  შ ე თ ა ნ ხ მ ე ბ ი ს ა  –  თ ე ო რ ი ა  ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  ს ა ჭ ი -  
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რ ო ე ბ ი ს ა ,  თ ე ო რ ი ა  ა ქ ტ ი ვ ი ზ მ ი ს ა  დ ა  პ რ ა ქ ტ ი ც ი ზ მ ი ს .  

ქვეყნად პრაქტიკული ცხოვრება რომ არ ყოფილიყო, არც ლოგიკა 

და არც მორალი არ იქნებოდა; ლოგიკა დ მორალი სუპერისტორიუ- 

ლად კი არ ჰქმნიან პრაქტიკას, არამედ პრაქტიკა და მისი ს ა ჭ ი -  

რ ო ე ბ ი თ ი  გ ა მ ა ხ ვ ი ლ ე ბ ა  ჰქმნის ლოგიკისა და მორალის პრინ- 

ციპებ; ამავე დროს ლოგიკასა და მორალს შეუძლიათ პრაქტიკის 

მიმართების გადახრა და არსებობის კონსტრუქციის ფერისცვალება. 

იდეა პრაქტიკისა და საჭიროების ეპიფენომენია, ხოლო დრო გამო- 

შვებით პრაქტიკა და სოციალური საჭიროება იდეის გავლენას გა- 

ნიცდიან; მდგომარეობა და იდეა ისტორიულად შემოქმედებით ურთ- 

ერთობაში არიან, თუმცა იდეა აქტიურ მოქმედებას იწყებს მხოლოდ 

მაშინ, როდესაც ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა  ა მ ა ხ ვ ი ლ ე ბ ს  

იდეის გავლენას. როგორც წინადადებაში აზრი იცვლება სოციალუ- 

რი საჭიროების განცდის ცვლილებით, ისე იდეოლოგიის ისტორიულ 



ვითარებაში აზრის მიმართება და ღირებულება იცვლება შეფარდე- 

ბით სოციალ-კლასობრივი ინტერესისა. რაოდენად წარსული კაცობ- 

რიობისა დახეთქილი იყო ყოველ საუკუნეში კლასებად და რაოდე- 

ნად თითოეული კლასი გამოდიოდა ისტორიულ მოძრაობათა ხელ- 

მძღვანელად, იმდენად სიციალური არე იდეოლოგიისა იკუმშებოდა 

კლასობრივი ინტერესების და საჭიროების საზღვრებში; მეცნიერება, 

ფილოსოფია, ხელოვნება, ხუროთმიძღვრება და სხვა დარგი შემოქ- 

მედებისა ყოველთვის ყოველი ხალხის ცხოვრებაში იმდენად სახი- 

ერდებოდენ, იმდენად ვითარდებოდენ, რაოდენად რომელიმე კლასის 

ინტერესებისათვის საჭირო იყვნენ; ამიტომ არასოდეს, არც ერთ 

ეპოქაში შემოქმედებასა და მეცნიერებას, ფილოსოფიასა და ხელოვნე- 

ბას არ ჰქონებიათ თ ვ ი თ ა რ ს ო ბ ი თ ი  დ ა  დ ა მ ო უ კ ი დ ე ბ ლ ო -  

ბ ი თ ი  ხ ა ს ი ა თ ი : გონებისა და სულის სახეობითი ფორმები ყოველ- 

თვის გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ  თვისებას ატარებდენ; გონება ადამიანისა 

კაცობრიობის წარსულში არასოდეს „წმინდა“ არ ყოფილა. ინტე- 

ლექტის ყოველი ფორმა, აზრის ყოველი გასხივოსნება, გრძნობისა და 

ნებისყოფის ყოველი აფექტი ორგანოტროპიულად გადაკავშირებუ- 

ლია მდგომარეობის საჭიროებასთან; ყოველი ტანი ცდილობს შეე- 

გუოს მდგომარეობას, შეეჩვიოს არსებობის პირობებს გეოლოგიურს, 

კლიმატიურს, ატმოსფერულს, სოციალურს; ყოველი სხეული წუთი- 

სოფლად იღებს ისეთ ფორმას, იკეთებს ისეთ გარეგან, თუ შინაგან 

ორგანოებს, რომელნიც შეეფარდებიან მდგომარეობის მყარობადო- 

ბას, საგანთა და მოვლენათა ირაციონალურ, სტიქიურ დენას; სამ- 

ყაროში არ არსებობს არც ერთი ტანი, რომელიც არ განიცდიდეს 
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გავლენას სხვა ტანებისას და მოვლენებისას, რომელიც არ იყოს 

იძულებული მდგომარეობით, გარემყარობით აირჩიოს ესა თუ ის მი- 

შართება; მდგომარეობა რეგულიატორია იმ ქიმიურ-ბიოლოგიურ ცვლი- 

ლებათა და მოძრაობათა, რომელნიც ხდება სხეულში; ყოველი სხე- 

ული სამყაროში წარმოადგენს ერთგვარ ქიმიურ ლაბორატორიას, 

რომელშიაც ჩვეულებით განმტკიცებული „წესით“ მიმოდიან ქიმიურ- 

ბიოლოგიური პროცესები. 

 

   _________________ 

 

შემოქმედების ორგანოტროპიული 

    პრინციპი 
 

     კაცობრიობის სოფლგაგება კონცენტრიულად შლის დროულო- 

ბისა და ვრცეულობის არეს. ე ვ კ ლ ი დ ი ს  პოსტულატებისა და პ ტ ო -  

ლ ე მ ე ი ს  ჰორიზონტიდან, თეოლოგიურ-რელიგიურ აბსოლიუტებისა 

და თელეოლოგიურ-რაციონალისტურ კათეგორიებიდან თანდათანო- 

ბით, იჭვებისა და რყევის განცდებით, გააზრებათა და განსახეობათა 

გრძნეულ კოორდინატებით ჩვენ შევდივართ ლ ო ბ ა ჩ ე ვ ს კ ი ს ა ,  

რ ი მ ა ნ ი ს ა  დ ა  ა ი ნ შ ტ ა ი ნ ი ს  კოსმოლოგიურ სფეროებში, საიდა- 

ნაც ს ო კ რ ა ტ ი ს  ტიპის ადამიანები და კ ა ნ ტ ი ს  მორალი თავის, 



მძიმე ტერმინოლოგიით და კათეგორიებით ისე საცოდავად მოსჩანან, 

როგორც ლამანჩელი რაინდი და მისი ფარხმალი სიერა-მორრენის 

ხეობაში.  

     კაცობრიობა თითქო თანდათანობით შედის დაუსრულებელ 

სამხეცეში. შეიარაღებული მეცნიერებით და ტექნიკით, სავსე იჭვე- 

ბით და ფორმულებით, შებოჭილი კუთხური ჩვეულებებით და სო- 

ციალ-ოჯახური ინტერესებით, სული ჩვენი თანდათანობით უსაზღვ- 

როების ქაოსში იჭრება; დრო იყო, როდესაც ადამიანს ჰქონდა 

რწმენა უკვდავებისა, ღვთაებრივობისა და სტაბილიზმის. ლოცვებით 

და იმედებით, პრეტენზიებითი და პრივილეგიებით ადამიანი ინუგე- 

შებდა წუთისოფლად თავს და ყოველ წუთს თავის ყოველდღიურ 

არსებობას იგი აფერადებდა რომანტიზმით და ილიუზიებით; შე- 

იცვალა ფსიქოლოგიური ჰაერეთი: პაპების pიtestas clavium ის და 

ინდულგენციების მაგიერ ადამიანმა დაინახა ქვეყნად ბრძოლა არ- 

სებობისათვის თავის კოშმარული შემთხვევებით, მიკრობებით და 

შეგუების უცნაური ჩვეულებებით. ფეოდალურ არისტოკრატიული 

პათოსისა და მოკაზმულობის ნაცვლად ადამიანი შეყურებს დიდ ქა- 

ლაქთა მღელვარე ქუჩებს, ვიტრინების ბორიალებასა და მაშინების 

გრაგანს. 

     რელიგიურ-ეკლესიური დოგმატები, სუბსტანციები, სქოლიები 

და კათეგორიები აზიის ხოჯა-ხანებისა და დასავლეთი ევრო- 

პის ფეოდალების სასახლეებში შეთხზული, ეგოცენტრისტული 
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„ჭეშმარიტებები“ ცეზარებისა, კოროლებისა და ეპისკოპოსების, სო- 

ციალ-ისტორიული სტრუქტურა სხვადასხვა ხალხისა, დატვირთუ- 

ლი ტროპიული ინტერესების სილლოგიზმებით და აყოვლადებული 

სქოლასტიური პათოსით, ჩამოეკიდა ცივილიზაციის ენორმულ ისტო- 

რიას, როგორც სასირცხვილო ნაგლეჯები ძველი ტანისამოსისა ფილო- 

სოფიური სისტემები და ლიტერატურული ტიპები ევროპისა ფსიქო- 

ლოგიური რეალებია კუთხებრივ-ეროვნულ ტრადიციებისა, რასიულ- 

ისტორიულ კერძოობათა. ყოველგვარ ღირებულებას ამ ქვეყნად აქვს 

მხოლოდ ადგილობრივი ხასიათი. ყველაფერს აქვს მნიშვნელობა მხო- 

ლოდ განსაკუთრებული ჯგუფისათვის, განსაკუთრებული საზოგადოე- 

ბისა და ეპოქისათვის; მნიშვნელობისა და ღირებულების საკითხი 

ბოლოს და ბოლოს ი ნ ტ ე რ ე ს ი ს ა  და ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი ს  საკითხია; 

არ არსებობს არავითარი კათეგორიები, არავითარი პრინციპები, 

არავითარი ლოგიური კანონები საყოველთაო ხასიათისა, მარადიული 

ღირებულებისა; პრობლემას დროისას, სივრცისას, მოძრაობისას, მო- 

რალისას კაცობრიობა ყოველ საუკუნეში სოციალ-ფსიქოლოგიურ 

რეზულტატებს უთანაბრებს. ფსიქოლოგიური ათვალებით ა ი ნ შტ ა ი- 

ნ ი ს კოსმოლოგიური რელიატივიზმი ისეთივე სიმბოლიური გამოხმაუ- 

რებაა ჩვენი დროის სოციალ ისტორიული რყევისა და პლანეტარუ- 

ლი განცდისა, როგორც ნ ი უ ტ ო ნ ი ს  სელესტიური მექანიკა იყო 

თავის დროის გაზვიადებული თეოლოგიური რაციონალიზმის მათემა- 

ტიკური სიმბოლიკა. 

     კაცობრიობის სოფლგაგება ყოველთვის ისტორიული და ტრო- 

პიულია; სამყაროის წყობა და სახეობა ერთეულების ქაოსია. უდი- 



დესი ჭეშმარიტება მხილოდ ტროპიული განცდის დ ა თ ა ნ წ ყ ო ბ ე -  

ბ ა ა :  ს უ ლ ი  ჩ ე ე ნ ი  ი ხ ე დ ე ბ ა  წ უ თ ი ს ო ფ ლ ა დ  ს ო ც ი ა ლ -  

ტ რ ო პ ი უ ლ ი  ი ნ ტ ე რ ე ს ე ბ ი ს ა  დ ა  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი ს  თ ვ ა ლ ე -  

ბ ი თ . სისტემები და პრინციპები, ღმერთები, ზეკაცები, კანონები და 

იდეალები განსხეულებულია ტროპიულ-კუთხური ტანჯვით და 

ილიუზიებით. რა არის ნ ი ც შ ე ს  ზეკაცი, თუ არა გერმანელი არის- 

ტოკრატის პათოსი? რა აქვს საერთო ზარატუსტრას ინდოელთან? 

განა ტ ო ლ ს ტ ო ი  ზიზღით არ უყურებს შ ე ქ ს პ ი რ ს  და განა ამ 

ზიზღში არ ისახება მთელი ფსიქოლოგია ბარინიზმისა და მისი 

თვისებური მორალის? განა ძველი ეგვიპტელი ღვთიური სიხარულით 

არ ივსებოდა, როდესაც ლოცულობდა ნილოსის წინაშე? განა ეგვი- 

პტელისათვის უმაღლესი ჭეშმარიტება არ იყო ნილოსის ღვთაებრივი 

კეთილმოქმედება – ეგვიპტის ჭალების დანოყიერება? განა აქ სო- 

ციალ-ტერიტორიული ინტერესი არ ჰქმნის იდეას ღვთაებრივობისა, 
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და ძლიერებისას? განა საშუალო საუკუნეების ქრისტიანები ცრემლე- 

ბით არ ივსებოდენ და როზგებს არ ირტაყმდენ საიქიოსათვის? 

განა საუკუნეთა განმავლობაში ევროპიელები ერთმანეთს ცეცხლში 

არ წვავდენ ზიარების საკითხისათვის? განა მთელი ერები არ 

იბრძოდენ მუმიებისა და ჩონჩხებისათვის? ვინ იცის რამდენი გულ- 

უბრყვილო პატრიოტი მიდიოდა ბრძოლის ველზე pour le roi, pour la 

patrie? – მაგრამ, ყველაფერი ეს დღეს ისე სასაცილოა ჩვენთვის, რო- 

გორც ტიბეტის დალაი ლამა ლოცვის პოზაში. ყველაფერს, რასაც 

ისტორიაში ერთ დროს დიდი აზრი ჰქონდა, რაც უდიდეს ჭეშმარი- 

ტებად ითვლებოდა, რისთვის თავს იკლამდენ და ხშირად ერთ- 

მანეთსაც ხოცავდენ შეუბრალებლად, ჩვენ დღეს მას ირონიით 

ვუყურებთ. დრომ და პირობებმა თ ა ნ  წ ა ი ღ ე ს  ა ზ რ ი  ც ხ ო ვ რ ე -  

ბ ი ს ა ,  ს უ ლ ი  ე პ ო ქ ე ბ ი ს . ყოველ ეპოქას, ყოველ ტერიტორიას, 

ყოველ კუთხეს, ყოველ ჯგუფს აქვს სული და სტილი, თავის საკუ- 

თარი მეობა, საკუთარი განცდა და ინდივიდუალობა, რომელსაც ბუ- 

ნება არ იმეორებს მთლიანი იგივეობით და რომლის ნაწილები დაუ- 

სრულებელ ხეტიალსა და ცვალებადობაში არიან. ჩვეულება ორგა- 

ნიულ-ფსიქიური, რომელიც ყალიბდება საუკუნეთა განმავლობაში 

განსაკუთრებულ მიწა-წყალზე, განსაკუთრებულ სოციალ-ისტორიულ 

პირობებში, მემკვიდრეობით მიღებულ ფსიქოლოგიურ ატრიბუტებით 

და ორგანო-ტროპიულ შეფარდებულებათა საშუალებით იძლევა კულ- 

ტურისა და ცივილიზაციის ღირებულებებს. დიადი ლაბორატორია 

ლოგიურ-გნოსეოლოგიურ და მეტაფიზიკურ-რელიგიური კათეგორიე- 

ბისა ისტორიულ-კულტურული ჩვეულებაა; ყოველ ეპოქაში მტკიც- 

დება გაბატონებული კლისისა და ჯგუფის სოფლგაგება; ყოველ ის- 

ტორიულ პერიოდში ფილოსოფია და ესთეტიკა, მორალი და რელი- 

გია გამოსახავენ რომელიმე კლასისა და ან ჯგუფის სულიერ მოთხოვ- 

ნილებებს; კ ა ნ ტ ი ს სოფლმხედველობა ფსიქოლოგიური გამოკრთომაა 

იმ პოეტიურ-ინდივიდუალისტური და რაციონალისტურ თეოლოგიური 

სულიერი განწყობილების, რომლებით შებოჭილია კ ა ნ ტ ი ს  დროის 

საზოგადოებრივი აზრი; ყოველ დიდ კულტურას აქვს თავისი ენა, 

თავისი სტილი და იდეა, რომელიც გასაგებია მხოლოდ იმ ადამიანი- 



სათვის, რომლის სული შეჩვეულია და ეკუთვნის ამ კულტურას. 

ს ო კ რ ა ტ ი ს ა  და კ ა ნ ტ ი ს  რაციონალიზმი ყოველგვარი სუპერ- 

ისტორიული პრეტენზიებით აბსოლუტური ჭეშმარიტების გამოსახ- 

ვისა ყალბია, ვინაიდან ჭეშმარიტება, როგორც ასეთი, ვერასოდეს 

ვერ შორდება დროისა და პირობების გავლენას, მდგომარეობისა და 

ისტორიული განცდის ჰაერეთს. 
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     პროცესი ინტელექტუალიზაციისა ემორჩილება დროულ-სივრ- 

ცეულობას და ძველი არაბეთის დიდი ბრძენი ალ ფ ა რ ა ბ ი  თავის 

არაბული ვიზიონიზმით ისე გამოსახავს არაბეთის ტროპიულ განცდის 

„ჭეშმარიტებას“, როგორც კანტი თავის გნოსეოლოგიური დუა- 

ლიზმით ევროპის ფეოდალურ-არისტოკრატიული რაციონალიზმის 

აპოგეას და ამ აპოგეის ფსიქოლოგიურ დესტრუქციას. 

     ყოველი კულტურა ყოველი გეოგრაფიული და გეოლოგიური 

მყარობისა შეფარდებით იღებს სრულყოფილ ისტორიულ-ფსიქო- 

ლოგიურ სახეს და ყოველი სრულყოფა არის მხოლოდ დროული და 

კუთხური სიმბოლო რასიულ-ბიოლოგიური შესაძლებლობის ფ ი ლ ო -  

გ ე ნ ი უ რ ი  და ს ო ც ი ო გ ე ნ ი უ რ ი  ტრანსფორმაციისა. რომაელის 

ტოგა და ევროპიელის სიურტუკი, ანტიური ცირკები და ინგლისე- 

ლების საფუტბოლო არეები, მიკენის კულტურა და გოტიური სტი- 

ლი, ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი  და კ ა ნ ტ ი , ა ლ ე ქ ს ა ნ დ რ ე  მ ა კ ე დ ო ნ ე -  

ლ ი  და ნ ა პ ო ლ ე ო ნ ი  ბ ო ნ ო პ ა რ ტ ე ,  დ ა ნ ტ ე  და რ უ ს თ ა ვ ე ლ ი , 

ვ ა ჟ ა - ფ შ ა ვ ე ლ ა  და ი ბ ს ე ნ ი  პლანეტარულ ტროპულ შესაძლებ- 

ლობათა ფსიქოგენეტიური რეალიებია. ყოველ მათგანს აქვს საკუ- 

თარი ფორმა, მიზანი და მიზეზი, ყოველ მათგანს აქვს საკუთრი 

იდეა, აზრი, სული და არსებობის წყარო. ყველაფერი ეს გამართლე- 

ბულია ჩვეულებით, ადათებით, ისტორიულ-სოციალური პერიპეტი- 

ებით, პოლიტიკურ-ეკონომიური ინტერესებით, ონტოლოგიური სა- 

ჭიროებებით და ცივილიზაციური ნევროზით. 

    სამყაროს ყოველ კუთხეს აქვს განსაკუთრებული შესაძლებლო- 

ბა აღელვების, ათქრიალებისა და ატორტმანების. ცივილიზაცია 

თავის ქარხნებით, ქალაქებით, ინსტიტუტებით, ლაბორატორიებით 

და კოსმეტიკით არის ბიოლოგიური ღელვისა და წვის შემოქმედე- 

ბითი აკვამლება, აორთქლება, ენერგიის განიავება – élan vital; ცივი- 

ლიზაცია ყოვლობის ენტელექიის ქაოტიური ნახტომია და ყოველი 

ფორმა კულტურის ტანჯვით ნაქსოვია და ცრემლებით ნარეცხი; 

იერუსალემი, რომი, ბაბილონი, პარიზი, ბერლინი, ნიუ-იორკი, ლონ- 

დონი ბიოლოგიური ღელვისა და აორთქლების გიგანტიური სად- 

გურებია. 

     სამყარო იწვის როგორც ბიბლიური ცეცხლმოდებული ჩირგვი, 

და ამ წვის გასხივოსნება ანათებს ყოვლობის ქაოტიურ სიბნელეს, 

როგორც ელვა ქარიშხლიან ღამის წყვდიადს. ხალხები თავიანთი 

ტანჯვებით და ინტუიციებით ანთებენ ცეცხლსა და სინათლეს სამ- 

ყაროის სხვადასხვა კუთხეებში; ადამიანები თავიანთი ინდუსტრიებით 

და კომბინაციებით დაძრწიან კოშმარულ დაუსრულებლობაში, იგო- 
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ნებენ პრინციპებსა და თხზავენ კათეგორიებს თავიანთი ინტერესე- 

ბისა და გემოვნების ფორმებში. მოდგმები და თაობები ამ პრინცი- 

პებით, ამ კათეგორიებით იბოჭავენ სურვილებსა და ნებისყოფას 

შავს მანტიაში ხვევენ გრძნობათა ცეცხლის ალებს, კეთილშობილ 

ჩხვლეტას სულისა და გულისას; როგორც ლეგენდარული სიზიფე, 

ადამიანები უსარგებლო ტვირთის გადატან-გადმოტანაში ითენთე- 

ბიან და მუდამ დაუკმაყოფილებელ სურვილთა შორის ძიებაში იხჩო- 

ბიან. 

     მსოფლიო ცივილიზაციის თანდათანობით გაშლაში არ არის 

მთლიანი დენა, არ არის ერთეულობის მიზანი; სხვადასხვა კუთხიდან 

სხვადასხვა სახეები და სულები მოსჩანან. არიან ეპიზოდები, პერსონები, 

კერძოობანი, ფრაგმენტები, ინდივიდუალური და სოციალური თავი- 

სებურებანი, რომელნიც რიგ-რიგობით იძირებიან მარადობის ხახაში 

და რომელთა შორის არ არის გამაერთებელი ხიდი, არ არის ფონი 

გადასავლელ-გადმოსავლrლი. La durée éternelle არსებობის სასაფ- 

ლაოზე შლის ახალ-ახალ ჩვეულებებს. უსაზღვროებაში კულტურები და 

ეპოქები ისე იძირებიან, როგორც არხები და პატარა ხიწვები; ნ ა -  

პ ო ლ ე ო ნ ი  დიდი ოკეანის კუნძულზე თავის კონვულსიებით სა- 

ცოდავად მოსჩანს, როგორც ბეღურა ტასმანიის უღრან ტყეში. ფი- 

ლოსოფოსები, მეცნიერები და გმირები სამყაროის ქაოტიურ განგაშ- 

ში თავიანთი მოქანცული სხეულებით, თავიანთი ფილოსოფიურ-მო- 

რალური სოფიზმებით და პრინციპებით ამეტყველებენ მხოლოდ პი- 

რუტყვულ-მცენარეულ ეგოცენტრიზმსა და ტერიტორიულ-კუთ- 

ხურ ჩვეულებებს. აფრიკის ცხელ ქ ა მ ი დ ე ბ შ ი  ტ უ ა რ ი ნ ე ბ ი ს  

ბ რ ი გ ა ნ დ ი ზ მ ი  წარმოიშვა ფსიქო-გენეტიურად, როგორც ევ- 

როპაში რაინდობის კულტი, ან ლეიბნიცის მონოდოლოგია. საკ- 

მაო სოფუძვლიანობის პრინციპის სოციალ-ტროპიზმი ასაბუთებს, 

ამართლებს როგორც ერთს, ისე მეორეს და ბოლოს და ბოლოს 

წუთისოფელი წარმოადგენს კუთხურ-ტროპიულ ჩვეულებათა დაუსრუ- 

ლებელ კაზარმას. ამ ენორმულ კაზარმის სხვადასხვა კუთხეში 

სხვადასხვა სულებია თავიანთი ინტერესებით, ფეტიშებით, თა- 

ვიანთი იდეალებით და ილიუზიებით, თავიანთი მორალურ რელიგიუ- 

რი რეგალიებით და ტრადიციებით; ყოველ კუთხეში არიან ღმერ- 

თები, პრინციპები, ჭეშმარიტებანი სილლოგიზმები რელიგიისა და 

ფილოსოფიის, რომელთაც აქვთ აზრი და მნიშვნელობა მხოლოდ 

განსაკუთრებულ პირობებში; ყოველ კუთხეში არის ლაპარაკი კაცო- 

ბრიობაზე, აბსოლიუტობაზე, მარადობაზე, მაგრამ ყოველგვარი და- 

საბუთება ტროპიულია. საბერძნეთის ფილოსოფოსები კაცობრიობაზე 
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მსჯელობენ და თან ამ მსჯელობაში გულისხმობენ ყოველთვის ბერ- 

ძნებს, სხვებს ბარბაროსებს ეძახიან; განა ეს ტროპიზმი და ეგოცენტ- 

რიზმი არ არის? კ ა ნ ტ ი  ქადაგებს მორალის აბსოლიუტობას ყველა 

ხალხისა და საუკუნისათვის, მაგრამ მის განყენებულ სისტემატიურ 

პ რ ო ფ ე ტ ი ზ მ შ ი  გარკვევით იხედება გერმანული სითამამე ბიურ- 

გერული პათოსით და სოციალ-ფსიქოლოგიური ტროპიზმით. ტ ო ლ -  

ს ტ ო ი  თავის ეთიური მაქსიმალიზმით და ბარინული გაშლილობით 



კონკრეტული სიმბოლოა რუსული სულის ისტორიულ-ტერიტორიუ- 

ლი გაქანებისა დ ნირვანული უსაზღვროების შეგრძნობის; რაბინ- 

დრანატ თ ა გ ო რ ი ს  რიტმიულ მეტყველებაში ირხევიან მუსიკა- 

ლურ იდეებად ინდოეთის წარსული, ჰაერი, ბუნება და უღრან 

ტყეთა შტოები. ყოველი დიდი მწერალი და მოაზროვნე აბსოლიუტე- 

ბის მწვერვალებს ხედავს კერძოობისა და ისტორიულ ტერიტორი- 

ულობის შინაგანი ხ ი ლ ვ ი ს  თ ვ ა ლ ე ბ ი თ .  

     რა არის ბოლოს და ბოლოს ის, რასაც ჩვენ კაცობრიობის 

ისტორიას ვეძახით? – ერთი პატარა კუთხე სამყაროისა სხვადასხვა 

განმეორებით და ვარიაცებით. უთვალავი პლანეტები და ქვეყნები 

დასრიალობენ უსაზღვროებაში; დრამები, ტრაგედიები და კომედიე- 

ბი კუთხურად იშლებიან; ძალთა პერიპეტიები ჯგუფდებიან როგორც 

სტიქიონთა როია; ჩვენ-კი ვზომავთ ფანტასტიურ უსაზღვროებას 

ჩვენი სუსტი თვალებით და საერთოდ შეგრძნობათა ორგანოებით, 

რომელთა სპეციფიური ატრიბუტები მხოლოდ დეტერმინაციაა იმის, 

რასაც მ ე ნ - დ ე - ბ ი რ ა ნ ი  ეძახოდა l’influence de l,habitude. 

     ჩვენ სრულიად ანგარიშს არ ვუწევთ იმას, რომ ჩვენი საზომი 

ჩვენი მდგომარეობისა და სოციალ-პლანეტარული ასოციაციების ნა- 

ყოფია; ჩვენ გვავიწყდება, რომ როგორც წმინდა იტელექტუალური, 

ისე წმინდა მორალური მიღწევა ჩვენი სულისა მხოლოდ ისტორიულ- 

კუთხურ ჩვეულებათა ფენომენოლოგიაა. 

     რაც ხდება ჩვენი პატარა პლანეტის პატარა და ეფემერულ 

კუთხეებში, ის გვაკვირვებს და მსოფლიო ისტორიას ვეძახით რამოდე- 

ნიმე საუკუნის ეპიზოდიურსა და ფრანგმენტარულ აღწერას; რა არის 

მსოფლიო ისტორიის არე დაუსრულებლობასთან შეფარდებით –  

იმ დაუსრულებლობასთან, რომელსაც გვისახავენ ნათლად ჩვენს წარ- 

მოდგენაში ბიოლოგია და ასტრონომიული მეცნიერებანი? რა პატა- 

რად და საცოდავად მოსჩანს ჩვენი წუთისოფელი თავის ცრემლებით, 

ტკივილებით და კომბინაციებით კოსმოლოგიური თეორიების სამ- 

რეკლოდან? რა უაზროა ჩვენი ყოფა და ტორტმანი როგორც ოჯა- 

ხური, ისე სოციალური უსაზღვროების გაშლილ სივრცეზე? 
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     საღამო ჟამს, როდესაც წუთისოფელი მიიძინებს ფერად სიჩუ- 

მეში და ინტელექტი ჩვენი კუთხური არსებობიდან უნივერსალობის- 

კენ მიიწევა თანდათანობით, ჩვენ ვრწმუნდებით, რომ მეტად პატარა 

ადგილი გვიკავია მუდამ შეუცნობელსა და მარადიულ საიდუმლოებით 

მოცულ უნივერსალობაში. მართალია დედა-მიწა, კ ო პ ე რ ნ ი კ ი ს  შემ- 

დეგ არ არის გეოგრაფიული ცენტრი სამყაროისა, მაგრამ ის, რაც 

დედამიწაზე ხდება, ჩვენ მაინც ყოვლობის ცენტრად მიგვაჩნია და ზვია- 

დი პათოსით ვამეტყველებთ ბალღურ ეგოცენტრიზმს, მუდამ მერყევს 

და ცვალებადს; ჩვენ ვაზვიადებთ ჩვენს მდგომარეობას არა მარტო 

სამყაროისა და დაუსრულებლობის წინაშე, არამედ ჩვენი საკუთარი 

წარსულის წინაშეც ისტორიკოსების აზროვნება ცალმხრივი და 

ე გ ო ც ე ნ ტ რ ი ს ტ უ ლ ი ა . „საშუალო“ და „ახალი“ საუკუნეები გა- 

ჭიმულია თავიანთი ინკვიზიციებით, კარლოსებით, ინდულგენციებით 

და რეფორმაციებით; რაც უფრო ჩვენთან ახლო არიან საუკუნეები, 

მით უფრო ბევრს ვლაპარაკობთ ამ საუკუნეების შესახებ, რადგან 



ჩვენი ცხოვრება და ინტერესი ე გ ო ც ე ნ ტ რ ი ს ტ უ ლ ა დ  გადაკავ- 

შირებულია მ ა ხ ლ ო ბ ე ლ  მდგომარეობასთან. გაივლიან წლები და 

ჩვენ სულიერად დავშორდებით ყველაფერს, როგორც დაშორებული 

ვართ დღეს სფინქსებსა და პირამიდებს. ნ ა პ ო ლ ე ო ნ ი ს ა  და 

ლ ი უ დ ო ვ ი კ ე ბ ი ს  „ისტორია“ შეადგენს ტომებს, მხოლოდ 

ც ე ზ ა რ ე ბ ი ს ა  და მ ა კ ე დ ო ნ ე ლ ე ბ ი ს  შესახებ ცოტა რამ ვიცით, 

და რაც ვიცით, იმასაც მთქნარებით და ზანტად ვამბობთ, რადგან 

სული, შეხუთული მდგომარეობით და ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი ზ მ ი თ , 

დაშორებია წარსულს, დაშორებია სინამდვილეს, ერთ დროს მწველ- 

სა და ცეცხლის მფრქვეველს. ამბობენ დ რ ა კ ო ნ ე ბ ი ,  ს ა ლ ო ნ ე ბ ი ,  

პ ი ზ ი ს ტ რ ა ტ ე ბ ი  არასოდეს არ ყოფილანო, ამბობენ თითქო ეს 

სახელები იყოს გამოგონილი, ლეგენდარული, – ამბობენ ჰომეროსი 

არასოდეს არ ყოფილა ქვეყანაზეო, შექსპირს არ დაუწერია „ჰამ- 

ლეტიო“; საუკუნეები გაივლიან, ქარიშხალი სუსხიანი გადარეცხს 

არსებობის ტალახსა და ჭუჭყს, დროულ მყარობის პრეტენზიებსა და 

სოფიზმებს; ჩმახი ცხოვრების petits faits მარადობის ოკეანებში ჩაი- 

ძირებიან. ჩვენი კულტურისა და ცივილიზაციისაგან, ჩვენი ისტო- 

რიულ-ფილოსოფიური სილლოგიზმებისა და სისტემებისაგან დარჩე- 

ბიან მხოლოდ მითები და ლეგენდები, მხოლოდ თქმა და ზღაპარი; 

აფრიკის უდაბნოში შავად აწვერადებული პირამიდები, კელნისა და 

პარიზის გოტიური სტილის ტაძრები, დიდი ქალაქების მაშინების 

გრაგანი და ღვედების თქრიალი, უზარმაზარი არეები ისტორიული 

და სუპერისტორიული პერიპეტიებითდასცინიან ჩვენს ეგოცენტრიზმს 
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წუთისოფლად, დასცინიან ჩვენს კათეგორიებსა და პრინციპებს, 

გვიმტკიცებენ, რომ ჩვენი მორალი და ჩვენი სოფლგაგება, ჩვენი 

ღმერთები და ჩვენი ლოცვები ყალბია sub specie aeterიitatis, რად- 

გან გარეშე წრისა, გარეშე მდგომარეობისა, გარეშე l’influence de 

l’habitude-ისა ყოველგვარ კათეგორიას, ყოველგვარ ღმერთსა და 

პრინციპს ეკარგება აზრი ცხოვრებაში, ეკარგება საფუძველი მყარო- 

ბისა, ეკარგება principium rationis sufficientis. 

     ქვეყნად არიან მხოლოდ პროცესები, არის მხოლოდ ღელვა, 

განგაში, ტორტმანი; ბედისწერა გარდაისახა სტიქიურობასა და ირა- 

ციონალობაში; არიან მხოლოდ ტანები და მათი მექანიკური და ფი- 

ზიოლოგიური დამოკიდებულებანი ერთმანეთთან; ტანებისა და მოვ- 

ლენების შორის შემთხვევათა ფერხულია გამართული და ადამიანის 

გონებამ ვერ გამონახა ფორმულა შემთხვევათა ლიმიტების გამოსარ- 

კვევად. ექსპერიმენტები და პოზიტივიზმი, petits faits ყოველდღიურ 

არსებობაში, პრაქტიკისა და ინდუსტრიის არითმეტიკა – ყველაფერი 

ეს საერთო კულტურულ მიმდინარეობაში გარეული, იძლევა ქაოტიურ 

სურათს და ამ ქაოსში ადამიანებმა შეიტანეს წუთისოფლად 

თავიანთი ეგოცენტრიზმი, თავიანთი კუთხურ-ტროპიული სურვილები. 

ყველაფერს, რაც ამ სურვილებს ეწინააღმდეგება ბოროტება დაარ- 

ქვეს; ყველაფერი, რაც არ არის მიზანშეწონილი კუთხურ-ტროპიულ 

ეგოცენტრიზმთან, ტრაგედიათ გამოაცხადეს; შეთხზეს პოსტუ- 

ლატები, კოროლარიები, სილლოგიზმები ტროპიულ-ეგოცენტრისტულ 

თვალთახედვით და ინტერესებით; ჩინეთის კედლებით შემოხაზეს 



თავიანთი მიწ-აწყალი და ისტორიული პერიოდები; პატრიოტიზმი 

გამოაცხადეს პრივილეგიად. ქვეყანა ჰიბრალტარის სვეტებთან თავ-  

დებაო, – ამბობდენ ელლინები, – ვინც ბერძენი არ არის, ყველა 

ბარბაროსი და სულელიაო, – აი ტროპიული სოფლგაგების ისტო- 

რიული ფორმა. 

     დღემდე ასეთი ტროპიზმი, მიუხედავად ცივილიზაციის ჰუმა- 

ნიური პრინციპებისა, მიუხედავად კანტის „მაღალი და კეთილ- 

შობილ“ მორალისა, არის ერთად ერთი idée force მატერიალური 

და სულიერი კულტურისა. განა სახელოვანი გერმანელი ფილოსო- 

ფოსები და მეცნიერები არ იყვნენ, რომ ვ ი ლ ჰ ე ლ მ  მ ე ო რ ე ს  

დაუდასტურეს ევროპის განადგურების გეგმა სწორედ გერმანული 

ორგანოტროპიზმისათვის? განა ფრანგებისა და გერმანელების შორის 

ისტორიული ურთერთობა ორგანოტროპიული კარჩაკეტილობისა და 

კუთხურობის დიადი ფაქტი არ არის? განა ვ უ ნ დ ტ ი ს  აზრი ბ ე რ გ -  

ს ო ნ ი ს  ფილოსოფიაზე, ტ ო ლ ს ტ ო ი ს  აზრი შ ე ქ ს პ ი რ ი ს  შემოქ- 
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მედებაზე ღრმად არ არიან გადაკავშირებული ისტორიულ-გენეტიურ 

და კუთხურ-ტროპიულ ჩვეულებებთან, ადათებთან, განცდებთან? 

განა ამ დიდ ადამიანების ურთერთობაში ნათლად არ გამოიხეტება 

ლოგიური დებულებებისა, სილლოგისტურ დიაგრამებისა და მორა- 

ლის პრიმატების ვ ა ს ა ლ უ რ ი დამოკიდებულება – ისტორიულ ტემ- 

პერამენტულ ჩვეულებებსა და ფ ს ი ქ ი უ რ-გ ე ნ ე ტ ი უ რ ლისანსები- 

საგან? განა აქ ლოგიკა და ჭეშმარიტება არ ემორჩილებიან კუთხურ 

ფსიქოლოგიას, ისტორიულ მყარობის თავისებურობას, რასიულ-ბიო- 

ლოგიურ დეტერმინაციას? 

     მართალია, ლოგიკისა დი გნოსეოლოგიის ზოგიერთს სახელ- 

მძღვანელოებში, მათემატიკურ ფორმულებსა და ლიმიტებში აზრი  

ადამიანის „ჭეშმარიტება“-ს ღაღადებს, მაგრამ რით განსხვავდება 

არსებითად ასეთი ხასიათის ჭეშმარიტების ღაღადი იმ პატარა 

ბავშვის ოცნებისაგან, რომელმაც შემოიგდო ჯოხი ბარძაყთა შორის 

და რომელიც დარწმუნებულია, დროებით მაინც, რომ შეჯდა ტაიჭ- 

ზე? ჭეშმარიტება სუპერკონდიციური ბერებისა და ეპისკოპოსების 

პრობლემაა. ინტელექტუალისტებისა და ალეთოლოგისტების მარა- 

დიულ ჭეშმარიტებას ბოლოს და ბოლოს ისეთივე მნიშვნელობა აქვს 

კულტურის ევოლიუციაში, როგორც საშუალო საუკუნეების თეოლო- 

გების აზრს ანგელოზთა იერარქიაზე, ან მაგების ასტროლოგიას. 

ფილოსოფიური იდეა მსოფლიო ვითარებისა, გადაავლებს რა თვალს 

წუთისოფელს, აისახავს რა წარმოდგენაში ყოვლობის მიმდინარეობას 

უსაზღვროებასთან გადაკავშირებით, ამჩნევს სხვადასხვა მიწა-წყალზე 

სხვადასხვა სახეებს ზ ო ო გ ე ნ ი უ რ ი  და ფ ი ლ ო გ ე ნ ი უ რ ი  ატრი- 

ბუტებით, ცივილიზაციური თავისებურობებით და ფაქტიურ-ემპირიუ- 

ლი ჭეშმარიტებებით. ყოვლობის აბსოლიუტურ დენას ჩვენ ვამჩნევთ 

მხოლოდ იმდენად, რაოდენად ჩ ვ ე ნ  ვ ა კ ა ვ შ ი რ ე ბ თ  ჩ ვ ე ნ ს  

ს ი ვ რ ც ი თ  წ ა რ მ ო ს ა ხ ვ ა შ ი  ფ ა ქ ტ ი უ რ - ე მ პ ი რ ი უ ლ  ს ხ ვ ა ო -  

ბ ა თ ა  მ ყ ა რ ო ბ ე ბ ს  ე რ თ მ ა ნ ე თ თ ა ნ  დ ა  რ ა ო დ ე ნ ა დ  ჩ ვ ე ნ  

ვ ა წ ვ ა ლ ე ბ თ  ჩ ვ ე ნ ს  შ ი ნ ა გ ა ნ  ხ ი ლ ვ ა შ ი  უ ნ ა ზ ე ს  გ რ ძ ნ ო -  

ბ ე ბ ს  ჩ ვ ე ნ ი  ს უ ლ ი ს ა  დ ა  მ ე ო ბ ი ს ა ს .  



     ლოგიურ-ალეთოლოგიური ზოგადობანი, იდეალისტურ-რაციო- 

რალისტური აბსოლიუტები, სუპერ-ისტორიული და სუპერ-ემპირიუ-- 

ლი კათეგორიები იმდენად არსებობენ, რაოდენად ჩვენი შემოქმედე- 

ბითი განსახეობანი აყოვლადებენ კერძო ფაქტებს; ბოლოს და ბო- 

ლოს ყოვლობის თვით ის არე, რომელსაც შეიცავს საგანი ჩვენი 

სოფლგაგებისა და რომელიც ჰ ე გ ე ლ ს  ეჩვენებოდა როგორც გრან- 

დიოზული გაქანება აბსოლიუტური იდეისა, თავის გეოლოგიურ-ფილო- 
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გენიური მეტამორფოზებით, ისტორიულ-სოციალური ცვლილებებით, 

რასიულ-ბიოლოგიური ტიპებით, ფილოსოფიურ-ესთეტიური სისტემე- 

ბით, – ერთი სიტყვით, მთელი მყარობებით და მისი ცივილიზაციური 

აკვამლებით არის მხოლოდ ერთი და ისიც მეტად ეფემერული წრე- 

წირი იმ უსაზღვროების, რომლის შიშს განვიცდით ყოველ წუთს 

და რომელსაც გვისახავს იდეა კოსმიური დენისა – იდეა მარადო- 

ბისა. * 

     ვიზიონერებს, ფილოსოფოსებსა და პოეტებს კუთხურ-ისტო- 

რიული სოფლგაგებანი გაუზოგადებიათ თავიანთ ოცნებათა განსა- 

ხეობებში. ა ნ ა ლ ო გ ი ე ბ ი თ  და ს ი ლ ლ ო გ ი ზ მ ე ბ ი თ  აუყოვლა- 

დებიათ ჰიპოტეზები, სისტემები აზროვნებისა და თეორიები მდგო- 

მარეობათა ინტერესების მიხედვით ჩამოუყალიბებიათ; ქიმიკოსებს, 

კომბინატორებს და ფაბრიკანტებს აუშენებიათ ინსტიტუტები, ლა- 

ბორატორიები, სეისმოგრაფიული სადგურები, ობსერვატორიები; 

მკურნალებსა და ბიოლოგებს მოუნახავთ მარილები, ბალახები, სით- 

ხეები, აწყობენ ნარევებს, ამზადებენ მიქსტურებს, ემულსიებს, – მოუწ- 

ყვიათ ქალაქები და სახელმწიფოები რკინის გზებით და გვირაბე- 

ბით, ანანსონებით, ელექტროსა და რადიოს სადგურებით; დალა- 

გებულან დაწყობილან ფერადი მორთულობით და თავიანთი კუთ- 

ხურ-ტემპერამენტული სოფიზმებით ადამიანები ერთმანეთს ედავე- 

ბიან და აჯერებენ... 

     იდეებსა და ღმერთებს წუთისოფლად იცვლიან, როგორც ტანი- 

სამოსებს; დროთა ხვეულა აწყობს კრებნარებს, ბიოლოგიურ წვათა 

და ნერვიულლ-ფსიქიურ დრესვათა ჟანგულებს ანიავებს დაუსრულებე- 

ლი წამოწყება მარადიული ცვალებადობისა. სხეულში ხდება მუდმი- 

ვი ტრანსფორმაცია ენერგიისა იმის მიხედვით, თუ რა დამოკიდებუ- 

ლება აქვს სხეულს სხვა სხეულებთან. არც ერთს ტანს, არც ერთს 

ხიწვს სამყაროში არ შეუძლია გადალახოს როია საგანთა და მოვ- 

ლენათა; ღირებულება სიტუაციურია. ყაჩაღისა და მიკრობის არსე- 

ბობას ბიოლოგიური ევოლიუციის ათვალებით ისეთივე საფუძველი 

აქვს, როგორც წმინდანისა და გმირის თავგანწირვას. სიკეთე და 

ბოროტება ისეთივე კანონიერი მოვლენებია დაუსრულებლობის 

არეზე, როგორც სითბო და სიცივე; წინააღმდეგობანი ჰქმნიან მოწი- 

ნააღმდეგეთა სიდიადეს და ყველაფერი ღირებულია იმდენად, 

რაოდენად დროულ-სივრცეული საჭიროება მოითხოვს ღირებულების 

აუცილებლობას. არ არსებობს ღირებულება თ ა ვ ი ს თ ა ვ ა დ, ა რ ი ს  

ღ ი რ ე ბ უ ლ ე ბ ა  მ ხ ო ლ ო დ  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი ს ა თ ვ ი ს. 

__________________ 
     * იხ. ჩვენი წიგნი „სული და იდეა“, თაური „მარადისობის იდეა“. 
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     შეყვარებულები სიყვარულს ერთმანეთს ეფიცებიან, მაგრამ 

სიყვარულის ამყოლეობაში ერთმანეთს ზიზღით შორდებიან. პოზა 

დიდებისა და ჭეშმარიტების ჰკარგავს თავის პათოსის სიზვიადეს 

შემთხვევათა როიაში და ერთეულების მყარობა თავის პრინციპე- 

ბით და კათეგორიებით ისაზღვრება ონტოლოგიურ მრავლობაში; 

დიდება და მშვენიერება ცხოვრების ალოგიურად ღრეკილ ხვეულებ- 

ში მტვრად და ნაფოტებად იქცევიან; მტვერისა და ნაგავისაგან 

მშვენიერი და დიადი სახეები იქმნებიან. 

     ცხოვრება უარყოფს ყოველგვარ აბსოლიუტობას – იდეისა, სი- 

სტემისა, პრინციპისა, მორალისა და უფლების აბსოლიუტობას. ყვე- 

ლაფერი, რაც არის ადამიანში, – ყველაფერი, რასაც ჰფარავს აღზრ- 

და, მორალი, ტრადიცია, – ყველაფერი, რაც იწვევს მისწრა- 

ფებას, იდეალს, ლტოლვას, მოძრაობას სულისა და გულისას, 

შედეგია დროული და კუთხური შეჩვევის, ტემპერამენტული და ორ- 

განიულ-რასიული დახრილობის. რა მნიშვნელობა აქვს ევროპიელის 

ილიუზიებსა და იდეალებს ტიბეტის დალაი ლამისათვის და რა აქვს 

საერთო ტიბეტის დალაი-ლამას პარიზისა ან ლაიპციგის პროფესორ- 

თან? უნივერსალური სულიერობის ყოველი სახე – ყოველი მოვლენა ან- 

თებულია კუთხური ინტერესებით და სურვილებით; კუთხური ხერხი 

და კომბინაციებია კ უ თ ხ უ რ ი  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი ს ა თ ვ ი ს ;  ცივილიზა- 

ცია კუთხური ტანჯვისა და ღელვის აორთქლებაა. ცნებები და 

იდეალები, გრძნობები და ზრახვები ი მ დ ე ნ ა დ  იღებენ ზოგად ხა- 

სიათს, რაოდენად ერთმანეთს ემსგავსებიან სხვადასხვა კუთხე- 

თა ინტერესები და ჩვეულებები; მათემატიკა და ლოგიური ყოვლა- 

დობა ჩვენს პლანეტაზე კუთხური სულების ჩვეულებათა ერთმანეთთან 

მსგავსებას წარმოადგენენ და უმძიმესი აბსოლიუტები გერმანელი ფი- 

ლოსოფოსების, გერმანულ ფსიქოლოგიას გამოსახავენ ისე, როგორც 

ტუარინების ბრიგანდიზმი გამოსახავს აფრიკის უდაბნოებში დამშეუ- 

ლი სხეულების ინტერესებსა და ველურ სურვილებს. სწორი და მრუ- 

დი, პატიოსანი და უსინდისო, ეგოიზმი და თავგანწირვა ისეთი სიტ- 

ყვები და ცნებებია, რომელთა მნიშვნელობა და შინაარსი ღირებუ- 

ლია მხოლოდ განსაზღვრულ პირობებში – ტერიტორიისა, ისტო- 

რიისა და ოჯახურ საზოგადოებრივ ჩვეულებათა პირობებში. 

     მარადიული არა რა არის სამყაროში და ამიტომ საბოლოოდ არც 

წუთისოფლური ღირებულებათა კვალიფიკაციაა მისაღები. ეს კვალი- 

ფიკაცია დროულ ჩვეულებათა ეპიფენომენიური შემოქმედებაა და ნა- 

კარნახევია ინტერესებით – ისტორიულ სოციალური ტრადიციის ფსი- 

ქოლოგიური გადანაშთებით; ღირებულება კუთხურ-ტროპიული აჟიო- 
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ტაჟის საკითხია და რაც დღეს ადამიანებს ბოროტებად მიაჩნიათ 

ქვეყანაზე, ხვალ იმას თაყვანს სცემენ, ხვალ მას ღმერთად აღიარე- 

ბენ; იდეალი შორეულისა და ზედროულის მხოლოდ დროისა და პი- 

რობების შედეგია. რაც ჩვენთვის მარადიულია, ის შეიქმნა დროულ 

პირობებში; რაც დროულია, ის მარადიული თვალთახედვით ყალბია. 



რასაც ოდესღაც ადიდებდენ, ის ჩვენ დღეს გვეზიზღება და რასაც 

დღეს ჩვენ ვადიდებთ, ის მომავალს სასაცილოდ არ ეყოფა. ჭ ე შ მ ა -  

რ ი ტ ე ბ ა  დ რ ო ი ს ა  დ ა  ე პ ო ქ ი ს  ი ლ ი უ ზ ი ა ა ; ყოველი საუ- 

კუნე თავისას ამბობს; ყოველი ხალხი თავისებურად ლოცულობს; 

ყოველი ჯგუფი თავის სოციალური ინტერესების თვალებით იხედება 

და ყოველი ადამიანი სულის ექსტაზით და სხეულის ნევროზით თა- 

ვის თავს ინუგეშებს. სამყარო ბაზარია, სადაც ცხოველებს შემოაქვთ 

ყოველი კუთხიდან თავიანთ საჭიროებებით და ინტერესებით ნაქსოვი 

სურვილები; წინააღმდეგობათა რკალი გარდაუვალია მარადიულად. 

ადამიანი, რომელიც თავის მეგობარს შემოსავლიან ადგილს აძლევს, 

კარგი, პატიოსანი და მშვენიერი კაცია, რაც უნდა ცუღლუტი და 

უსინდისო იყოს სხვებისათვის; მოსამართლე, რომელიც ათავისუფ- 

ლებს ავაზაკს, ავაზაკის წარმოდგენაში კეთილშობილი და დიდებუ- 

ლი ადამიანია. ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი თ  დ ა  ი ნ ტ ე რ ე ს ი თ  

შ ე ბ ო ჭ ი ლ ი ა  ს უ ლ ი  დ ა  ლ ო გ ი კ ა  ა დ ა მ ი ა ნ ი ს ;  სწორედ ამი- 

ტომ, ხშირად ბოროტება სიკეთეა, ისე როგორც სიკეთე ბოროტე- 

ბაა. ქრის ტემ ლაზარე გააცოცხლა – სიკეთე უქნა განა? – ლაზარეს 

ორჯერ სიკვდილი დაჭირდა, – რომ არ გაეცოცხლებია, მხოლოდ 

ერთხელ მოკვდებოდა. ტყუილი არასოდეს არ თქვაო, ჩვენ ვეუბ- 

ნებით ბავშვებს, მაგრამ ჩვენ თვითონ ვამბობთ ტყუილს, როდე- 

საც ბავშვი ავად გახდება: დალი, წამალი ტკბილია შაქარივითო. 

ჯარის უფროსი ჯარის კაცს ტყუილისათვის სასტიკად სჯის, მაგრამ 

ბრძოლის ველზე თვითონ ამბობს ტყუილს, რომ გაამხნეოს ჯარის 

კაცი. მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს ა  დ ა  გ ა ჭ ი რ ვ ე ბ ი ს  გ ა რ ე შ ე  ყ ვ ე ლ ა -  

ფ ე რ ი  ს ო ფ ი ზ მ ი  დ ა  ლ ე გ ე ნ დ ა ა . სამყაროის მარადიულ ფერის- 

ცვალებაში მარადიულად ცვალებადი ღმერთებია ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა  და 

ინტერესი. 

     არსებობისა და სამყაროის პატარა კუთხე, რომელსაც იცნობს 

ჩვენი სული, რომელიც გვაოცებს გეოლოგიურ-ბიოლოგიური ფენე- 

ბით და სოციალ-ისტორიული პერიპეტიებით, შემოზღუდულია უსაზ- 

ღვროების გარსით და რასაც ჩვენ ჩვენს კუთხურ-პლანეტარულ მყა- 

რობაში ვქმნით დიდი ექსტაზით და პათოსით, დაუსრულებლობის 

ირგვლივობაში მხოლოდ ლანდური ჩვენებაა, მხოლოდ თქმაა. მარა- 
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დობის ცხელ ხახაში იძირებიან ჯიშები და სახეები, ფორმები და 

რეალიები, პრინციპები და ღმერთები. ისტორიული ეპოქები თავიანთ 

სტილებით და კოსტიუმებით იშლებიან და იკეცებიან როგორც ფე- 

რადი მარაოები; ბიოლოგიური ბრგვინაობის ორთქლით ინისლება 

სამყაროის ინტელექტუალური ჰაერეთი და ყალბი პათოსი სქოლას- 

ტიური რეგალიებისა ადამიანის სულში ადგილს უთმობს კოსმიურ 

გრძნობათა ატალღებას; მორალი იხრჩობა ფიზიოლოგიურ წვაში; ის- 

ტორიულ კუთხურობათა მეშჩანიზმი იცრიცება და იძენძება... პრინ- 

ციპს ჰკლავს უსაზღვროების შეგრძნობა და სულის ლტოლვას ანე- 

ლებს შიში წარმავალობისა. ისტორიოსოფია უარყოფს ისტორიას 

და სილლოგიზმი ისე გამოიყურება ლოგიკის სახელმძღვანელოებიდან, 

როგორც სველი ქათამი შემოდგომის ავდარში. 

 



    _______________ 

 

სამყარო როგორც სხეული 

და ენტელექია 
 

     ქვეყანა, რომელსაც ჩვენ ვიცნობთ, ჩვენი გრძნობათა ორგანოე- 

ბისა და ჩვენი შემეცნებითი ბუნების გარეშე ჩვენთვის წარმოუდგე- 

ნელია. მართალია, რაღაცა არის ჩვენს გარეშე; მაგრამ თვით ეს 

აზრი ჩვენი, რომელიც ამბობს, რომ რაღაცა ჩვენს გარეშე იმყო- 

ფება და ჩვენზე მოქმედებს, არის ნაყოფი ჩვენი გრძნობათა ორგა- 

ნოებისა და სულიერობის შემოქმედების, ორგანიული ლაბორატორი- 

ის მუშაობის; თუმცა, ამავე დროს მთელი ჩვენი არსება თავის თა- 

ვად შემოქმედებაა ჩვენი ორგანოებისა და სულიერობისაგან ერთ- 

გვარად დამოუკიდებელ მდგომარეობისა, რომელსაც აწყობს ყოველ 

წუთს სამყაროის ყოველ კუთხეში კოსმიურ ფერისცვალებათა არან- 

ჟემანი. სამყარო per se უცნობია ჩვენთვის, მაბრამ როდესაც ჩვენ 

ამას ვამბობთ, ჩვენი აზრი გამოთქმული ამ სიტყვებში, ვერ შორდე- 

ბა ჩვენს ეპიფენომენურ რეალობას, ვინაიდან ჩვენი გრძნობათა ორ- 

განოები და ჩვენი გააზრებანი უცნობზე იმდენად შესძლებენ მსჯელო- 

ბას, რაოდენად ჩვენი სუსტი ცნობიერების სამყარო, განსაზღვრული 

ბ ი ო ლ ო გ ი უ რ - ფ ი ზ ი ო ლ ო გ ი უ რ  პ ი რ ო ბ ე ბ ი თ , ნაცნობიდან 

გადადის უცნობზე მხოლოდ სახეობით გააზრებაში, მხოლოდ იმ ეპი- 

ტეტებით და ატრიბუტებით, რომელნიც მიეწერება ცნობილ მდგო- 

მარეობას ტანჯვით, წვალებით სოციალურ საჭიროებაში და რომლე- 

ბით ჩვენი სული და ინტელექტი ი ძ უ ლ ე ბ უ ლ ნ ი  ა რ ი ა ნ  დაახა- 

სიათონ უცნობი მდგომარეობა. 

    კ ა ნ ტ მ ა , როდესაც იგრძნო ეს, აიღო და მთელი შემეცნების 

პრობლემა გადაიტანა პრაქტიკულ ცხოვრებისა და რწმენის სფერო- 

ში. სხვა გამოსავალი კ ა ნ ტ ს  არ ჰქონდა, აქ ის უნდა დაყრდნობოდა 

რწმენას, ვინაიდან თეორიული, განყენებული პროცესი ლოგიურ-ალე- 

თოლოგიური. ხასიათისა აქ ყოველთვის გათავდება სქოლასტიკით 

და ვერბალიზმით. 

     კ ა ნ ტ ი ს  ფილოსოფია საუკეთესო მაგალითია იმისა, რომ 

გნოსეოლოგიზმი ფილოსოფიაში არ არის მთავარი მხარე. შემეცნების 

ანალიზში გულწრფელი მოაზროვნე უსათუოდ წააწყდება საკითხს – 
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საიდან? ფაქტი ჩვენი ინტელექტიური ცხოვრებისა გადაკავშირე- 

ბულია ჩვენ გრძნობათა ორგანოებთან, მათ სპეციფიურ თვისებებთან 

და მუშაობასთან; ჩვენი მსჯელობა აშენებულია იმაზე, თუ რას 

ამბობენ ჩვენი თვალები, ყურები, ჩვენი სხეულის მთელი კანი და 

ლორწოიანი გარსები გემოვნებისა და ყნოსვის ორგანოების; ცხა- 

დია, ჩვენ რომ არცერთი გრძნობის ორგანო არ გვქონდეს, გააზრე- 

ბის საშუალებაც არ გვექნება; მაგრამ, მას შემდეგ, რაც კაცობრიო- 

ბამ გამოიგონა გამადიდებელი შუშა (მიკროსკოპი), ნათლად დამ- 

ტკიცდა, რომ ჩვენი თვალები რასაც ხედავენ, ისეთი სრულებით არაა 

სამყარო. ჩვენი თვალები ვერ იღებენ სინამდვილეს იმ ოდენობით, 



რა ოდენობით ჩვენი თვალები მიკროსკოპიდან ხედავენ სინამდვილეს; 

ვინ იტყვის – როდის ვიღებთ ჩვენ სამყაროს სწორ სახეს – მიკროს- 

კოპიდან, თუ მარტო ჩვენი თვალებით? ყოველ შემთხვევაში სათვა- 

ლებიც იმას ამბობენ, რომ ჩვენი თვალი, როგორც მიმღები ორგანო, 

ძალიან მგრძნობიარეა, მაგრამ ამავე დროს ძალიან სუსტი და გან- 

საზღვრული თავის ფ ი ზ ი ო ლ ო გ ი უ რ - ა ნ ა ტ ო მ ი უ რ ი  დ ა  მ ო რ -  

ფ ო ლ ო გ ი უ რ ი  ბ უ ნ ე ბ ი თ .  ერთხელ და სამუდამოდ უნდა დარ- 

წმუნდენ გნოსიოლოგისტები,რომ აზროვნების პროცესის განხილვა 

გენეტიზმის გარეშე შეუძლებელია და უნაყოფო აზროვნება ეპიფე- 

ნომენია სულიერობის და სული თავისთავად დინამიური აორთქლე- 

ბაა მატერიული განწვალების; აზროვნება ამრიგად ერთგვარი უკუ- 

ხედვაა მესამე საფეხურიდან – თვითჭვრეტაა თავის პირვანდელი ბუ- 

ნებისა – მატერიული სამყაროისა; სული და ინტელექტი ისეთივე 

თვისებებია მატერიისა, როგორც სითბო, სინათლე, ელექტრო და 

რადი. 

     ინტელექტის ინტუიტიური ხილვა დროგამოშვებით ისე ანათებს 

სამყაროს, მის საგნებს, არსებსა და მოვლენებს, როგორც ელვა ღა- 

მის წყვდიადში; ერთი ან ნახევარი წამით ჩვენ ვხედავთ სამყაროის 

და მოვლენათა ქაოტიურ როიას; შემდეგ ისევ ბნელი ქაოსი აღებს 

თავის ხახას. ჩვენი ინტელექტი უინტუიციოთ იღებს სამყაროს მხო- 

ლოდ სტატიურ უძრავ ფორმებს და ინტელექტუალური შემეცნება 

ერთგვარად ყალბია; ინტელექტი მხოლოდ ინტუიტიურ გაალებაში 

ჭვრეტს ნივთების კავშირს ადამიანთან; ინტუტიური გაალება იგივე 

პოეტური და სიმბოლიური ხილვაა ჩვენი სულისა, რომელსაც სამყა- 

რო ეჩვენება როგორც სხეული მთლიანი, რომელიც ოდენობით გა- 

ცილებით უფრო დიდია, ვიდრე ჩვენ ვართ, მაგრამ ეს მხოლოდ ჩვენს 

თვალებში. ჩვენი გრძნობათა ორგანოების მიმღეობასა და შეცნაუ- 

რებაში ჩვენც ერთგვარ პატარა სამყაროს წარმოვადგენთ. ჩვენში ჩვენი 
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სხეულის ნერვიულ-უჯრედიულ ხვეულებში, ჩვენი სხეულის ლორწოიან 

გარსებში უთვალავი არსები და ბაქტერიები ისე თავისუფლად და- 

ნავარდობენ როგორც სამყაროში ჩვენ; დრო გამოშვებით ბაქტერიე- 

ბი და ჭიები ჩვენს სხეულში ისეთსავე აჯანყებებს ახდენენ, როგორც 

ჩვენ ვახდენთ ისტორიაში; სამყაროს უსაზღვროებაში მთელი ჩვენი 

სურვილებით, იდეალებით, გრძნობებით, ილიუზიებით ბოლოს და 

ბოლოს ჩვენ იგივე ვართ, რაც ჭიები და მიკროორგანიზმები ჩვენს 

ნაწლევებში; სამყარო სხეულია, ერთი დიდი სხეული თავის ნერვიუ- 

ლი სისტემით, ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიური მყარობით, მორფოლო- 

გიით და ინსტინქტებით. სამყარო, როგორც სხეული, ისე განიცდის 

თავის ორგანიულ-გეოლოგიურ და ბიოლოგიურ ცვლილებებს, რო- 

გორც ცალკეული ადამიანი განიცდის თავის ტანის ცვლილებებსა 

და ტკივილებს; შეიძლება სამყაროში მეტეოროლოგიური მოვლენები, 

მაგალითად გვალვა, ისეთი რამე იყოს, რაც წააგავს ჩვენი კუჭის 

დისპეპსიას; განა მდინარეები თავიანთი წყალთა მასების ტალღებით 

ბუნებაში იგივე არ არიან, რაც სისხლის მილები ჩვენს ორგანიზმში? 

განა გაჭირვების დროს ჩეენი ტანი ისე არ იკრუნჩხება კონვულ- 

სიებში, როგორც ჩვენი პლანეტა გეოლოგიური ფენების რყევისა და 



ძვრის დროს? განა სამყაროს დრო-გამოშვებით ისე არ მოევლინება 

კოსმიური არიტმია და განგაში, როგორც ადამიანებს ისტორიაში? 

განა პლანეტები ერთმანეთთან სიყვარულით არ არიან შეკავშირებუ- 

ლი. ვინ არის, რომ სივრცეში აჩერებს ამ პლანეტებს? რატომ არის 

რომ პლანეტები უფსკრულში არ ცვივდებიან? ჩვენ ვფიქრობთ, რომ 

პლანეტები ისე განიცდიან სექსუალურ ატრაქციებს, როგორც 

ადამიანები და ცხოველები. პლანეტების რიტმიულ რხევაში უსაზ- 

ღვროების არეზე სჩანს კოსმიური ეროსის თამაში – პლანეტები ეარ- 

შიყებიან ერთმანეთს და უსაზღვროებაში გადაწოლილნი, ერთმა- 

ნეთს კოცნიან შორეული ნდომებით. პლანეტები ისე არიან დედლე- 

ბი და მამლები, როგორც დედამიწაზე ფრინველები და ცხოველები. 

პლანეტების უზარმაზარ საშოებში დაბადებისა და სიკვდილის დაუ- 

სრულებელი ქარიშხალია და ამ ქარიშხალში ტრიალებენ ჩვენს პლა- 

ნეტაზე თაობები და არსები თავიანთი ბიოლოგიურ-ფიზიოლო- 

გიური ინტერესებით, სოციალ-ისტორიული პერიპეტიებით, მორა- 

ლურ-ესთეტიური ჩვეულებებით და კულტურულ-ცივილიზაციური 

ილიუზიებით. 

     ამ თვალთახედვით მეტად საცოდავია ჩვენი ყოფა წუთისოფ- 

ლური. თუ მართლა ჩვენ ქვეყნად გვიკავია ისეთივე ადგილი, რო- 

გორც ჭიებსა და მიკრობებს ჩვენს ტანში, მაშინ ჩვენი მორალი, ჩვე- 
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ნი მეცნიერება, ჩვენი ფილოსოფია და ხელოვნება მხოლოდ კომბი- 

ნაციები და მოხერხებაა, ნ ა კ ა რ ნ ა ხ ე ვ ი  მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი თ  დ ა  

გ ა ჭ ი რ ვ ე ბ ი თ . ჩალის ფასად არ ღირს მაშინ ჩვენი წუთისოფლუ- 

რი ყოფა მთელი ჩვენი ოჯახურ-ნათესაური ფარისევლობით და ობ- 

ლიჟანსებით, მთელი გერმანული გნოსეოლოგიით და არისტოტე- 

ლის სილლოგიზმებით. 

     წუთისოფელი მხოლოდ ქიმიზმი და ყნოსვაა ტანებისა... სული 

წვალების აორთქლებაა, იდეა-წვის ასხივოსნება. მთელ სამყაროში, 

რომელიც წარმოადგენს ერთს ორგანიზმს, ერთს სხეულს, ქიმიური 

პროცესი დაშლისა და წვის ყოველგან ერთნაირად ტარდება მეთო- 

დიურად, მხოლოდ ფორმებში გამოისახება სხვაობა, რომელიც ახა- 

სიათებს ბუნების მოვლენების ბედს ამ ქვეყნად. ტყეში ხე ორგანიუ- 

ლად ისე ფუღუროვდება, როგორც ჩვენი სხეული მოხუცებულობისა 

და სისუსტის დროს, ძხოლოდ ფორმა ორგანიული დაშლის ხისა და 

ჩვენი ტანისა სხვადასხვა სახისაა; წყალთა მასები მდინარეებისა და 

ოკეანებში ისე მოძრაობენ, როგორც სისხლის ბურთულები ჩვენი 

ტანის სისხლის მალებში, მხოლიდ პროცესი მოძრაობისა ოკეანებში 

სხვა ფორმისაა, ჩვენს ტანში კა სულ სხვაა; ვ ა ჟ ა-ფ შ ა ვ ე ლ ა ს თქმით 

მთები ისე იბურებიან ფიქრთა ნისლებით, როგორც ჩვენი თავის ქა- 

ლა; მთის წყაროს ისეთივე წუხილი და სევდა აქვს თავის ინდივი- 

დუალობის დაკარგვისა, როდესაც ის უერთდება დიდს მდინარეს, 

როგორც ჩვენ, როდესაც ჩვენი წუთისოფლური ყოფის ბოლოს ჩვენი 

ტანი უერთდება ბენებას, როდესაც ჩვენი „მე“ აკინძული ბიოგენე- 

ტიური წვალებით, იშლება სამარადჟამოდ და მთელი ჩვენი ფორმუ- 

ლებსა და ნორმებში ჩაწყობილ ყოფიდან, მთელი ჩვენი კულტურულ- 

ცივილიზაციურ პრეტენზიებიდან რჩება მხოლოდ ერთი მუჭა-ღა 



მტვერი, რომელიც გაიფანტება მ ე ტ ე ო რ ო ლ ო გ ი უ რ  ცვლილებებში 

და რომელიც გახდება გეოლოგიური ფენების მასალა. უსაზღვროებას 

დაღებული აქვს უძირო ხახა და არსები რიგრიგობით იძირებიან ამ 

ხახაში. ვერც დამსახურებული პროფესორების ფორმულები, ვერც 

აჩქარებული დოცენტების ტრაბახი და პრეტენზიები, ვერც გულ- 

აჩუყებულ მეოცნებეთა ლამენტაციები ვერ გარდაქმნიან მყარეული 

არსებობის ბიოდინამიური დენის მეთოდს. არსებობის წყობაში ადა- 

მიანს შეუძლია შეიტანოს განრიგების სისტემა, მაგრამ ეს სისტემა 

დონკიხოტური დარჩება, თუ შეუფარდებელი იქნება მდგომარეობას- 

თან, პირობებთან – ყოფის საჭიროებასთან; ყველაფერი, რასაც ხალ- 

ხები ისტორიაში აკეთებენ, ყველაფერი, რასაც ჩვენ ვხედავთ კულ- 

 

         63 

 

ტურის ევოლიუციაში, ყოველთვის არსებობის საჭიროებით იყო გა- 

მოწვეული და არსად ჩვენს პლანეტაზე ცივილიზაციის არც ერთ 

ფორმაში არ არის მოცემული ისეთი სახე, ისეთი თვისება, რომე- 

ლიც არ იყოს ნაკარნახევი ორგანიული ყოფის სოციალური საჭი- 

როებით; ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ს  სილლოგიზმების კონსტრუქცია, საშუა- 

ლო საუკუნეების universali-ები, ს პ ი ნ ო ზ ა ს  ატრიბუტები, კ ა ნ ტ ი ს  

იმპერატივები, ნეოკანტიანელების გნოსეოლოგიზმი, ჩვენი დროის ბიო- 

ლოგიზმი და სოციოლოგიზმი სოციალ-პლანეტარულ წვალებათა რე- 

ფლექსებია. ი დ ე ო ლ ო გ ი ა ს  რომ დავაკვირდებით კარგად, რომ ჩავი- 

ხედავთ იდეოლოგიის გენეტიურ წარმოშობის შინაგან ხვეულებში, 

აღმოვაჩენთ ყოველთვის იდეების და ილიუზიების გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ ,  

ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ი თ  ხასიათს. 

     ისტორიაში არ ყოფილა არც ერთი იდეა, რომელსაც არ ჰქო- 

ნებოდეს ოდესმე სოციალური საჭიროების მნიშვნელობა; როდესაც 

ვინმე ამტკიცებს იდეის დამოუკიდებლობას, „სიწმინდეს“ (ბ ე რ გ ს ო - 

ნ ი ს  pure peceeption, კ ა ნ ტ ი ს  reine Vernunft), ამტკიცებს ამავე 

დროს ორგანოტროპიზმის შინაგან სიმართლეს – სახელდობ იმას, 

რომ მისი საკუთარი ყოფა ხელოვნურად მოწყვეტილია სოციალური 

ცხოვრების შემოქმედებით, წარმოებით პრაქტიკას; ყოფას ვინაი- 

დან უმეშვეო, ორგანიული დამოკიდებულება არა აქვს არსებობის 

წარმოებით მიმდინარეობასთან, სული თავის იდეოლოგიურ წარმო- 

სახვებში გაურბის სინამდვილეს რეფლექსიურად და იწყება დაუსრუ- 

ლებელი იდეალისტური ბავარდაჟი „აბსოლიუტურ ჭეშმარიტებაზე“, 

„წმინდა ხელოვნებაზე“, იდეის ალეთოლოგიურ-თეოლოგიურ პრიმა- 

ტებზე; სწორედ აქ ისახება ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ი  ხასიათი იდეი- 

სა და მდგომარეობის შორის. სული თავის შინაგანი დუღილის ასხი 

ვოსნებით – იდეით ერთვის ტანის სოციალ-პლანეტარულ წვალებაში 

შექმნილ რეფლექსებს; იდეა ბოლოს და ბოლოს მატერიის სოციალ- 

პლანეტარული წვალების რეფლექსებია, რეფლექსები აორთქლილი 

გენეტიურად და პრაქტიკული ცხოვრების საჭიროებისათვის ჩვეუ- 

ლებებში სახეებად და ფორმულებად ქცეული. 

     სამყარო, რომელშიაც მიმდინარეობს ყოფა მინერალური, მცე- 

ნარეული და ცხოველური, არის მატერიული განწვალების დაუსრუ- 

ლებლობა და ყოველი მოვლენა წუთისოფლად წარმოადგენს ერთ- 

გვარ სახეცვლილებით იგივეობას ამ დაუსრულებელ განწვალებისას. 



შეუჩერებელი და უთავბოლო რყევა საგანთა, რომელიც განუწყვეტ- 

ლივ ხდება ჩვენს თვალწინ, მუდმივი წარმოშობა ორგანიულისა და 

არაორგანიული ფორმების, ხალვათობა ფერადებისა და ბუნების ძალ- 
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თა ღელვის არის მხოლოდ ირგვლივობითი მოძრაობა იმ ელე- 

მენტების, რომელთა რიცხვი და ხარისხი რჩება ყოველთვის 

ერთი და იგივე და რომელთა შეუწყვეტელი შემოქმედებითი გადა- 

ჯგუფება ჰქმნის მარადიულ სხვადასხვაობის უსაზღვრო ფერადობას. 

წუთისოფელი მხოლოდ „ელემენტების“ ხეტიალია და ეგვიპტელე- 

ბის რელიგია ბიოლოგიის ერთგვარ შესავალს წარმოადგენს. ემბრიო- 

ლოგიური გამოკვლევანი გვიჩვენებენ (ბ ე რ ი ს  კანონი),რომ ყოველი 

უმაღლესი ტიპის ცხოველის ჩანასახი განიცდის სახეცვლილებათა 

მთელს რიგს, სანამდი მიიღებდეს ბოლოს თავის საკუთარ გვარეულ 

ფორმას. ამნაირად, ენტელექიის კიბე, რომლითაც პირველყოფილ 

მდგომარეობიდან ამოდის ცხოველთა სამეფო, არის ასლი იმ მდგო- 

მარეობის, რომელსაც განიცდის ორგანიზმში ემბრიონი თავის სახის 

დასრულებამდი. ადამიანის ჩანასახი თანდათანობით ზრდის დროს 

იღებს სახეებს თევზისას, ფრინველისას, მაიმუნისას და მხოლოდ ბო- 

ლოს ადამიანისას. ეგვიპტელი ბრძენი საუკუნეთა უფსკრულში ინ- 

სტიქტიურად გრძნობდა მცენარეულისა და პირუტყვულ ყოვლობას- 

თან ნათესაობას და თავის წარმოდგენაში ურიგდებოდა იმ ბედს, 

რომელიც მის სულიერ ყოფას მოელოდა. წინედაც ჰქონდა ადამიანს 

ერთგვარი წარმოდგენა იმის შესახებ, რომ არსებობის დაუსრულე- 

ბელ ჯაჭვში მისი ცხოვრება წარმოადგენდა მხოლოდ ერთ რგოლს, 

ერთ მარჭვალს და მთელი სიცოცხლე იყო მხოლოდ ელემენტების 

ტრიალი უთავბოლო და შეუჩერებელი. რაც ყოფილა, – იქნებაო, 

ამბობდა ისრაელი ბრძენი, დამწვარი განცდით და ნერვიული ღელ- 

ვით. მართლაც ყველაფერი ყველაფერში შედის და ყველაფრიდან 

ყველაფერი ჩნდება და მეორდება. პურში, რომელსაც ჩვენ ვჭამთ, 

ჰაერში, რომელითაც ჩვენ ვსუნთქავთ, წყალში, რომელსაც ჩვენ 

ვსვამთ, ჩვენ ვიზიდავთ, ვიღებთ ნივთიერებათა ქიმიურ შემადგენლო- 

ბას, რომელიც საუკუნეთა სიღრმეში შედიოდა ჩვენი წინაპრების 

სისხლსა და ხორცში. იხტიოზავრებისა და პირველყოფილ „პითე- 

კანტროპუსების“ მარილებით საზრდოობენ მცენარეები. სურნელო- 

ვანი ყვავილი, რომელიც საამოდ აღიზიანებს ჩვენს ყნოსვით ნერვებს, 

სტიქიური დაგროვებაა მარადიული მუხვადობის კეთილშობილ ელე- 

მენტების და რაც დღეს ნაგავში ყარს, ის ხვალ თეთრ ზამბახად 

გაიშლება. არაფერი იმიდან, რასაც ჩვენ წუთისოფლად ვხედავთ, არ 

იკარგება. უძირო სივრცე, პლანეტარული წვით გადაორთქლილი, 

ზღვა და მდინარეები, ცხოველთა და მცენარეთა დაუშრეტელი გზნე- 

ბა – ყველაფერი საერთო წყაროდან ჩნდება და ეს წყარო ყოვლო- 

ბის, მარადიულად მდინარე, როგორც დიდი ოკეანე, არასოდეს არც 

იკლებს და არც მატულობს.  
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     მცენარე, რომელიც დღეს თავმომწონედ გაშლილა და იზიდავს 



ხარბად მზის სხივებიდან სითბოსა და სინათლეს, ხვალ ბუხრიდან 

ამ სითბოს და სინათლეს ბნელ ოთახს გადასცემს და ააჩქარებს 

მოძრაობას პოეტისა ან ვაჭრის სისხლისას. შეყვარებულნი, რომელ- 

ნიც ერთმანეთს ვნებიან სუთქვაში ჰკოცნიან და სიყვარულს ეფიცე- 

ბიან, ასრულებენ მხოლოდ ბიოგენეტიურ მოვალეობას. – ენერგია 

ყოვლობის უნდა გადასცენ ახალ ორგანიზმს, რომლის ჩასახვის დროს 

ისინი გრძნობენ კავშირს მარადობასთან და თავიანთ სურვილთა 

აორთქლებაში უერთდებიან უნივერსალობას, – თითქო უბრუნებენ 

მცენარეებსა, მინერალებსა და პირუტყვებს ბიოლოგიურად მიღებულ 

ელემენტებს ორთქმავლიდან წვის ენერგია შედის ვაგონების მოძ- 

რაობაში; თოფის წამლის ქიმიური დაშლა იძლევა სინათლესა და 

მექანიკურ ძალას; ვოლტის სვეტში თუთია და ჟანგბადი ელექტრიულ 

ჩქერში გადადიან. ფიზიოლოგიური გაღიზიანება იძლევა შეგრძნო- 

ბას, შეგრძნობა გადადის შთაბეჭდილებაში, შთაბეჭდილება ჰქმნის 

შეცნაურებას. ბიოლოგიური ზღვა ღელავს. ტალღა ტალღას მისდევს 

და მოძრაობა იძლევა სახიერებას საგნებისა და მოვლენებისას. სა- 

ხეცვლილებით იგივეობაში ყოვლობის ენერგია ღებულობს სტატიურ- 

მატერიულ სახეს და არც ვრთი ატომი თავის გრძნეული სხეულისა 

ბუნებას არ ეკარგება. გოტებისა და ვანდალების ძვლებით დანო- 

ყიერებული მინდვრებიდან იკვებება დღევანდელი ევროპა, და პარი- 

ზელი ინტელიგენტის სისხლის ბურთულებში მოძრაობენ ბუნების 

წიაღში სახეცვლილი ატომები ა ტ ი ლ ლ ა ს ი , კ ა რ ლ ო ს ე ბ ი ს  და 

მათი ცხენების. ბუნების თამაში დაუსრულებელია და ყველაფერი 

ახალი წუთისოფლად არის მხოლიდ სახეცვლილი ელემენტებიდან 

შემდგარი მარადიული იგივეობა.  

     მუხვადი და განწვალებადი მატერია მოგზაურობს. საგ- 

ნები მხოლოდ დასვენებითი წერტილებია ამ უსაზღვრო მოგ- 

ზაურობის. ზღვის ტალღების აქაფება, პლანეტების სივრცის 

უფსკრულში ტრიალი, პირუტყვთა და მცენარეთა ზმორება, ატომთა 

შორის მიმზიდველობა, სქესების შემოქმედებითი დამძიმება და ერთ- 

მანეთისადმი ვნებიანი ლტოლვა, მინერალების ბუყბუყი, სითბო, 

ელექტრო, რადი და მაგნიტი – ყველაფერი გვიმტკიცებს იმას, რომ 

მატერიას აქვს შემოქმედებითი ენერგია, აქვს ძალა, აქვს სული. მთე- 

ლი ჩვენი შემეცნება არის მხოლოდ ცენტრალიზაცია ნერვიული სის- 

ტემის განცდითი სულიერობის. ჩვენი სხეულის ყოველ ნაწილს აქვს 

თავის საკუთარი შემეცნება, თავის საკუთარი ინტელექტი და სუ- 

ლიერობა, რომელიც შედის ინდივიდუალურ სოფლმხედველობაში, 
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როგორც მდინარე ოკეანეში, და რომელიც საჭიროების დროს მო- 

ქმედობს ავტომატიურად. საკმარისია ჩვენ თითი გვეტკინოს და რა- 

მოდენიმე დღე თითი თავისთავად, უჩვენოდ ერიდება ყველაფრის 

მიკარებას; შეიძლება ეს ვინმემ მიაწეროს შეჩვევას, მაგრამ რა არის 

ჩვეულება თუ არა განცდითი სახე შემეცნებისა და სულიერობის? 

არის მხედარი, რომელსაც ცხენზე შეუძლია არა მარტო მარჯვედ 

ჯდომა, არამედ თავისუფლად ძილი და დასვენება იმიტომ, რომ მას- 

ში დაგროვილა მეხსიერება დიდი ხნის ორგანიული განცდის და 

ჩვეულების, და ეს მეხსიერება მოქმედებს როგორც ბიოლოგიური 



ენერგია ინტელექტუალური სახის. ბავშვი რომ პირველად ანბანის 

წერას იწყებს, მთელი ტანით მუშაობს. კალმისტარი რომ თითებით 

უკავია და საწერად ემზადება მაგიდაზე თავდახრილი, მაშინ  

შისი ტანის ყველა კუნთიც ღებულობს მონაწილეობას წერის პრო- 

ცესში და ხარჯავს ენერგიას. ზოგიერთ ბავშვს პირიდან ენაც აქვს 

გამოწეული, როგორც ნიშანი ორგანიული აღელვებისა და ნერვების 

დაჭიმვის. 

     მაგრამ ორგანიზმი ინახავს ჩვეულების ენერგიას და რამოდე- 

ნიმე წლის შემდეგ ბავშვს წერის დროს არ ესაჭიროება არც ნერვე- 

ბის დაჭიმვა, არც ენის გამოგრძელება, არც ორგანიული აღელვება. 

ინტელექტი არის მოხერხება, ეშმაკეულობა – die LiSte der Vernunft, 

რომელიც იქმნება სტიქიურად მატერიის მუხთლობის პროცესში, რო- 

გორც ბიოლოგიური ფაქტი. 

     სტატიური და დინამიური მხარეები შემეცნებისა და სულიე- 

რობის, რომელიც შეადგენს ბ ე რ გ ს ო ნ ი ს  ფილოსოფიის საგანს, 

არის იგივე კ ა ნ ტ ი ს  დუალიზმი – ძველი ფენომენისა და ნუმენის ფი- 

ლოსოფია, რომელსაც აქვს ადგილი მხოლოდ ლოგიურ განზოგადე- 

ბისა და სუბიექტივობის სფეროში. ინტუიცია არის განცდის ეპიფე- 

ნომენი და სული – სულიერ მოვლენათა ცხადყოფა. წუთისოფლის 

მოვლენებსა და საგნებს ჩვენი ორგანიულ-ნერვიული ჩვეულება აძ- 

ლევს ღირებულებას და სახიერებას. არა რა არის ჩვენს შემეცნება- 

ში ისეთი რამ, რასაც ჰქონდეს უნივერსალური, კოსმიური ხასიათი: 

ალპების იქით რაც ჭეშმარიტებაა, ის ალპების აქით სიცრუვეაო, ამ- 

ბობდა პ ა ს კ ა ლ ი . 

     წიწილი, კვერცხიდან ახლად გამოჩეკილი, გამწარებით ეძებს 

საკენკს ისე, როგორც დედა მისი: მთელი ორგანიული მეხსიერება 

მემკვიდრეობით გადმოსულა და ცხადმყოფდება როგორც ბიოლო- 

გიური ფაქტი, რომელიც ამოძრავებს და ამოქმედებს სხეულს, მა- 

ტერიას. ყოველი სხეული, რა გინდ მარტივი იყოს ორგანიულად, არის 
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უნივერსალური ენტელექიის შესვენების წერტილი. პლანეტების სის- 

ტემისა და მოძრაობიდან დაწყებული, გათავებული ცხოველებით და 

ადამიანებით ყველაფერი დაუსრულებელი და შეუჩერებელი შემოქ- 

მედებითი მდინარების ს ტ ა ტ ი უ რ ი  სახეებია. ყოველი საგანი თა- 

ვის მოძრაობით შეკავშირებულია ყოვლობასთან; ყოველი მოვლენა 

თავის მსვლელობაში შებოჭილია საერთო ბიოლოგიური თხევის 

ძლიერებით, რომელიც მუდამ ქსოვს და შლის როგორც პენელოპას 

დაზგა ოდისეის მოლოდინში... უბრალო ხელის აწევა, ფეხის გადად- 

გმა ჩვენი, ჩვეულებრივი სიანჩხლე და ნერვიულობა ადამიანისა, ფი- 

ზიკური და ფსიქიური თავისებურობანი ცხოველების – ყველაფერი 

წინასწარ განსაზღვრულია წარსულის ორგანიული ევოლიუციის შესაძ- 

ლებლობით. ბუნებაში გვარებისა და ჯიშების არსებობა ბიოგენე- 

ტიური დეტერმინიზაციის ცხადყოფაა: ქათმის კვერცხიდან მხოლოდ 

ქათამი იბადება, ქერის თესლი ისევ ქერს იძლევა. რა სახისაც უნდა 

იყოს მდგომარეობა, გვარეული ენერგია, მაინც თავს იჩენს. არსე- 

ბობს ორგანიული მეხსიერება, როგორც ბიოლოგიური ფაქტი და 

და მხოლოდ ეს აძლევს ღირებულებასა, ლოგიკას და აზრს ჩვენს 



ცხოვრებას. გვარეული და ინდივიდუალური ბრგვინაობა არის ბიო- 

ლოგიურად დაგროვილი პოტენციის ერთეული სახიერება და სო- 

ციალური ფაქტორები ვერ იმოქმედებენ ამ პოტენციის გარეშე ისე, 

როგორც ექიმი ვერ მოარჩენს ავადმყოფს, რომელსაც აღარ აქვს სი- 

ცოცხლის ძალა. 

 

   ______________ 

 

      ამეტყველების გენეზისი 
 

     არსები ერთმანეთს ეჯახებიან და ამ დაუსრულებელ დაჯახება- 

თა ხმაა ის, რაც ისმის ქვეყნად, რასაც ჩვენ ცხოვრებასა და წუთი- 

სოფელს ვეძახით; უსაზღვროების ყოველ კუთხეში ყოფას აქვს თავის 

კუთხურ-რეფლექტორული ბრგვინაობა, თავის შინაგანი დრესვა, 

ღელვა და წვა. მატერია ყოვლობის ენტელექიის სტატიური ფორმაა 

და როგორც ასეთი გარეგნულად იგივეა, რაც იყო, მაგრამ შინაგან 

არსობაში ყოველთვის ფერისცვალებაშია. მატერია არსებობის ყოველ 

წუთს ი გ ი ვ ე ა  სტატიურად, მხოლოდ დინამიურად ი გ ი ვ ე  არ 

არის; ამიტომ ითქმის: მატერია არის და ამავე დროს არ არის – არის 

სტატიურად, არ არის დინამიურად. 

     ყოვლობის როიაში, მოძრაობათა და ლელვათა თქრიალში მა- 

ტერია განიცდის თავის არსობის შინაგან წინააღმდეგობას, წვალე- 

ბას; ამ წვალებაში მატერიის ყოველი ნაწილი თავისებურ რეზონანს 

იძლევა; ყოველი ატომიურ-იონიური წყობა მატერიისა თავისებურად 

ხმაურობს მდგომარეობისა და პირობების მიხედვით; არსი გენეტიუ- 

რად მიღებულ ბიოლოგიურ პოტენციაში – ორგანიულ მეხსიერებაში 

თავისებურ შინაგან ბრგვინაობას იძლევა; მატერია განცდაშია, არსი 

წვალებაშია; სამყარო იწვის და სამარადჟამოდ დანთებულ ცეცხლში 

მწველ განცდათა კონვულსიებით იკრუნჩხებიან ტანები და სხეულები; 

ბიოლოგიურ მოთხოვნილებათა და სოციალურ საჭიროებათა ინტე- 

რესებში ყოველი არსი ერკვევა თანდათანობით და ამ თანდათანო- 

ბაში სახიერდებიან კულტურა და ცივილიზაცია, მეტყველება და მე- 

ცნიერება, ფილოსოფია და ხელოვნება. 

     კულტურულ-ცივილიზაციური განგაში – წუთისოფლური ხმაუ- 

რობა კოსმიურად მატერიულ-იონიურ რყევათა შემოქმედებითი სიგ- 

ნალიზაციაა. ქარის ღმუილი, წყალთა მასების ჩქეფანი, მცენარეთა 

შრიალი, პირუტყვთა ბღავილი, კაცთა ღრეობა მატერიულ-ორგანიულ 

ღელვათა სიგნალებია უსაზღვროების ყრუ სიჩუმეში. 

     რასაც ჩვენ „რაკუნს“ ვეძახით, ის თავისებური გაბგერება და 

თქმაა; „არს ენა რამ საიდუმლო უასაკოთა და უსულთ მორის“. 

ცეცხლის ალი, რომელსაც აჩენს კაჟისა და ფოლადის ერთმანეთთან 
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დაჯახება, ისეთივე ცხადყოფაა მათი იონიურ-ატომიურ შედგენილო- 

ბათა ღელვისა, როგორც ჩვენი წამოყვირება და დორბლიანი გაბრა- 

ზება ცხადყოფაა ჩვენი ორგანიულ განცდათა და ლტოლვათა. ენა 

და მეტყველება საერთოდ, რომელნიც გააჩნია წუთისოფლად ადამია- 

ნებს, შედეგია ბიოლოგიურ-ისტორიულ წვალებათა, კუთხურ-ტერი- 



ტორიულ საჭიროებათა და ჩვეულებათა; ყოველი ადამიანი წუთი- 

სოფლად, ისე როგორც ყოველი არსი, თავის არსებობის თავისებურ 

სიგნალს იძლევა და ეს თავისებურობა შემოქმედებითი სიგნალიზა- 

ციისა ისაზღვრება სამყაროის ყოველ კუთხეში ბიოლოგიური და სო- 

ციალ-ისტორიული დეტერმინაციით. 

     არსებობის ყოველი მომენტის შემოქმედებითი გაშლა დამოკი- 

დებულია წინა-მყარობის შინაგანი წვისა და შემოქმედებითი ღელ- 

ვისაგან; მატერია იმ თავითვე ჩათრეულია ენტელექიურ პალპიტა- 

ციაში და ყოველგვარი საჭიროება, იქნება ის ბიოლოგიური თუ სო- 

ციალური, მატერიას აძლევს მოძრაობის მიმართებას. მოძრაობის მი- 

მართებით ბიოლოგიურსა და სოციალურ ინტერესების განხორციე- 

ლებაში არსი აწყობს სამოქმედო არეს. სულიერი და ინტელექტუა- 

ლური მოძრაობის ყოველი პროდუქტი იარაღია ცხოვრების ტექნიკის 

ორგანიულ-ბიოლოგიური მოხერხებისა და გამჭრიახობის შემოქმე- 

დება რელიგიური, ფილოსოფიური, მეცნიერული, ესთეტიური ცდი- 

ლობს მატერიული ნიშნებით – სახეებით, რეგალიებით, ლაბორატო- 

რიებით, შუშებით, კოლბებით, კათეგორიებით, პრინციპებით განამ- 

ტკიცოს წუთისოფლად სულის შინაგანი ხილვის სიმბოლიკა; შემოქ- 

მედებითი ენერგიის გაშლა სიგნალების გაცემაა სამყაროში. მუსიკით 

მეტყველებით, მხატვრობით ჩვენ ვაძლევთ ერთმანეთს ჩვენი სურვი- 

ლებისა და ინტერესების გამომსახველ სიგნალებს, ერთგვარ ნიშნებს. 

ამ ნიშნებით, ამ სიგნალებით ჩვენ ერთმანეთს ველაპარაკებით, ჩვენს 

იდეებსა და ზრახვებს გამოვსახავთ, ჩვენს ნდომათა და სურვილებს 

სხვასთან ვაერთებთ; ჩვენი ბგერები და მათი მატერიული ფორმები 

– ანბანები სქელ ტანიან წიგნებში ისეთსავე სიგნალებს იძლევიან, 

როგორც რკინის გზაზე საყვირი ან ზღვის ჩირაღი ქარიშხლიან 

ღამის წყვდიადში; ისტორიული ეპოქები, სხვადასხვა ხალხთა ცივი- 

ლიზაციური სახეები, სოციალ-ეკონომიური სტრუქტურები თავიანთი 

ფერადი კოსტიუმებით, ხვეული პერიპეტიებით და რეგალიებით სა- 

ხეობითი ფორმები და სიგნალებია, განსახიერებული, გამოწვეული 

ბიოლოგიური და სოციალური ინტერესებით. შემოქმედების მოთხო- 

ვნილება ისე ბუნებრივი და ორგანიული ხასიათისა, როგორც ფი- 

ზიოლოგიური ნდომა და სექსუალური გატაცება. 
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     შემოქმედების პროცესი გართობა და თამაში კი არაა, არამედ 

არსებობისათვის ხერხი და საჭიროების ტექნიკა; მუსიკალური სიმ- 

ფონია ან კარგი სურათი ისე ანათებს სულის შინაგან ხილვას, რო- 

გორც ელექტრო ბნელ ოთახს; პოეზიას წუთისოფლად ისეთივე სარ- 

გებლობა მოაქვს, როგორც ჭაობის გაშრობას; თქმა ისეთივე შვებაა 

სხეულისათვის, როგორც ფიზიოლოგიური მოთხოვნილების დაკმაყო- 

ფილების გრძნობა; კ ა ნ ტ ი ს ა  და ინგლისელ ევოლიუციონისტების 

აზრი ხელოვნების შესახებ მხოლოდ დილეტანტიზმია. ხელოვნება და 

მეცნიერება ბოლოს და ბოლოს ორივე ხ ე ლ ო ვ ნ ე ბ ა ა ; მეცნიერება 

და ხელოვნება ორი სხვადასხვა ფორმის სიგნალია ჩვენი სულის ტკი- 

ვილებისა და ინტელექტუალურ-ესთეტიურ მოხერხებათა მაჩვენებელი. 

განცდის რეფლექსიურ-ფსიქოლოგიურ შედეგს შეადგენს ყოველგვარი 

ხმაურობა, მხოლოდ ადამიანში ორგანიულ-ბიოლოგიური ხმაურობა 



თანდათანობით განიწვალება ბგერებად, რომელთა სახეობითი ფორ- 

მა გვიჩვენებს თითქმის ყოველთვის რომელიმე მოქმედებას, შრომას, 

ენერგიის დახარჯვას. გაბგერება და სიტყვის წარმოთქმა – ეს უბრა- 

ლო და პრიმიტიული ფორმები ჩვენი მეტყველებისა საჭიროე- 

ბენ სასუნთქავ ორგანოთა მოძრაობასა და შრომას? განა ყოველ გა- 

მოთქმაში არ არის განსახიერებული მოძრაობითი სქემა ჩვენი კუნ- 

თებისა? – ყოველ სიტყვის მოცემულობაში არის ერთგვარი შრომა –  

შრომა ფილტვებისა, სასუნთქავი ორგანოების, ნერვიული სისტემით 

რომ დავაკვირდებით შემოქმედებით განსახეობათა მექანიზმს, და- 

ვინახავთ სავსებით გარკვევით ერთ ფრიად საყურადღებო ფსი- 

ქო-ფიზიურ მოვლენას: ყოველი ემოცია ს ჩვენი სულისა ფი- 

ზიოლოგიურ-მატერიული განსახეობისაკენ მიილტვის. სიხარული 

თავდება სიცილ-ხარხარით – კუნთების ახითხითებით, მწუხარება –  

კონვულისებით და ცრემლებით, გაბრაზება – კუნთების ღრეობით; 

რაც უფრო ძლიერია ემოცია, როგორც განცდა, მით უფრო დიდია 

მოთხოვნილება სულიერი ამ ემოციის მატერიალიზაციისა. ჩვენ ხში- 

რად ვშიშობთ რამე ცუდი არ დაემართოს იმ ადამიანს, რომლის 

დიდი მწუხარება სიჩუმეში ტარდება და ნერვიულ-კუნთურ გამოსახ- 

ვას ვერ პოულობს. ემოცია სუსტდება, როდესაც კუნთები იწყებენ 

მოძრაობას ემოციის გამოსახატავად. არამც თუ ემოცია, ყოველი 

სულიერი მოვლენა, როდესაც აღწევს ერთგვარ ინტენსივობას, გადა- 

დის ჩვენი ტანის მოძრაობით პროცესში; ამაში არის ღირებულება 

და სიცხოველე სულიერ მოვლენათა. რა იქნებოდა თავისთავად სუ- 

ლიერი მოვლენა, რომ მისი კუნთებრივ-ნერვიულ მატერიალიზაციას 

ვერ ახერხებდეს ჩვენი სხეული? რა არის მთელი ჩვენი მეტყველება 
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გრძნეული სიტყვებით და ფერადი სახეებით, თუ არა ვოკალური შე- 

დეგი იმ კუნთებრივ-ნერვიულ მოძრაობათა, რომელთაც აქვთ ადგილი 

ჩვენს სასუნთქავ ორგანოებში – ფილტვებსა და დიაფრაგმებში? არ- 

სებობს ერთგვარი კოორდინაცია მეტყველების ფორმათა და ფი- 

ზიოლოგიურ-მუსკულურ მოძრაობათა შორის. შემოქმედების პროცე- 

სი ნაწილობრივ უსათუოდ არის პროცესი კუნთების მუშაობისა, 

უჯრედიული წვისა, ჟესტიკულიაციისა; შემოქმედებითი პროცესი იწ- 

ყება კუნთებრივ-ნერვიული მატერიალიზაციით და თავდება ისევ მატე- 

რიალიზაციით – ფერებით მხატვრული სახეებით, ბგერებით, მელო- 

დიით. სული მხოლოდ მეშვეობას ეწევა მატერიულ ფორმათა შო- 

რის: კუნთებრივ-ნერვიული მოძრაობა აორთქლდება იდეური სხივებით 

და ეს სხივები ისევ ქსოვენ შემოქმედებითი წარმოსახვაში მატერიელ 

ფორმებსა და სახეებს, ტიპებსა და ნაკვთებს. ჩვენი წამოყვირება 

ისეთივე ორგანო-ნერვიული მოქმედება არის, როგორც ჩვენი ხელე- 

ბის ქნევა და საერთოდ ჟესტიკულიაცია. რაოდენად ადამიანი სუ- 

ლიერად მოძრაობს, რაოდენად იგი აზროვნებს, იმდენადვე ღელავს 

ორგანიულად და კუნთურად. სახის სხვადასხვა გრიმასებით, ტანის 

სხვადასხვა მოძრაობით, ბგერებით, სიტყვებით – ერთი სიტყვით მთე- 

ლი ორგანიულ-კუნთებრივი არსობით ადამიანი, როგორც ცოცხალი 

არსი, პასუხს აძლევს მდგომარეობისა და პირობების გავლენას და 

ამ პასუხით, ამ სიგნალებით იგი გამოსახავს თავის სურვილებსა და 



ინტერესებს; ამ სიგნალებით ადამიანი თითქოს ამბობს: მე მინდა, 

მე ვფიქრობ, მე ვგრძნობ. მთელი რიგი სულიერ ლტოლვათა ადა- 

მიანს იწვევს მოქმედებისა და მოძრაობისათვის. სული ადამიანის 

ბოლოს და ბოლოს ემოციებში გამოისახება და არ არსებობს სუ- 

ლიერობის პროცესში ისეთი მოვლენა, რომელიც არ იყოს ერთგვარი 

რეფლექსი ნერვიული ხასიათისა, რომელსაც არ ჰქონდეს ჩვენი ტა- 

ნის რომელიმე ნაწილში საკუთარი სამოქმედო არე. ჩვენი ტანი და 

მისი გარეგანი გრძნობათა ორგანოები აკვეთილია განსაკუთრებულ 

პირობებში ბიოლოგიური ინტერესებით და სოციალური ხასიათის 

საჭიროებებით. როგორც ჩვენი ფიზიკური, ისე სულიერი ცხოვრება 

ინახავენ ისეთ თვისებებს, რომელნიც საჭიროა ან ბიოლოგიური, 

ან სოციალური საჭიროებისათვის; წუთისოფელი წარმოადგენს 

ურთერთობას. არსთა, საგანთა, ცხოველთა და ადამიანთა ურთ- 

ერთობა შეიცავს ცხოვრების ყოველ მომენტს/ არსებობის სა- 

ჭიროებანი და სოციალური ინტერესები ხშირად აერთიანებენ 

ადამიანებს. ამ გაერთიანებისათვის უდიდესი საშუალებაა მეტყვე- 

ლება როგორც კუნთებრივი, ისე სიტყვიერი ხასიათისა. დღე- 

საც არიან ველურები, რომელნიც ერთმანეთს კუნთებით და ჟესტი- 
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კულიაციით ელაპარაკებიან. წითელკანიან ინდოელებს, – ამბობს 

ლ ი ო ბ ო კ ი , – ცოტა სიტყვები აქვთ; – თუ ერთმანეთის კუნთების 

მოძრაობას ვერ ხედავენ, ვერ იგებენ ერთმანეთის აზრს; ამიტომ ისი- 

ნი მხოლოდ დღის სინათლეზე ელაპარაკებიან ერთმანეთს. კუნთებ- 

რივი სიგნალი წარმოიშვება ორგანიული ცხოვრებისაგან უმეშვეოდ 

და ორგანიზმის მოქმედების შეჩერებასთან ერთად იკარგება; მეტყვე- 

ლური სიგნალი ორგანიული ცხოვრებიდან იწყება, მაგრამ სტატიუ- 

რად განაგრძობს ორგანიული ღელვის სახიერებას; კუნთებრივი სიგნა- 

ლი გამოიხატება ტანის პანტომიმურ მოძრაობასა და ცეკვაში; მე- 

ტყველურ-სიმბოლიურ სიგნალს შეადგენს მხატვრობა, სკულპტურა, 

დაწერილი სიტყვა; როგორც კუნთების მოძრაობას, ისე მეტყველე- 

ბას აქვს ბოლოს და ბოლოს ერთი და იგივე მიზანი – გრძნობათა, 

აზრთა და სურვილთა სოციალიზაცია, გაზიარება განცდათა და სუ- 

ლიერ მოვლენათა. მეტყველება იწყება ბიოლოგიით და ფიზიოლო- 

გიით; თავდება სოციოლოგიით და კოსმოლოგიით. ჩვენი ტანი ისე 

არის მოწყობილი, რომ მას ესაჭიროება ჰაერი და ნივთიერებათა 

წვა; ჰაერით გაჟანგულება ორგანიულ პოტენციას იძლევა და ტა- 

ნი, სავსე ელექტრო-იონიური დინამიზმით, ირხევა; ჰაერის ჩქერი, 

რომელიც შედის ტანში, განსაკუთრებით ფილტვებში, ამოძრავებს 

სასუნთქავ მილებს, იწვევს მათ გაღიზიანებას და გაჟანგულების სხვა- 

დასხვა სახით ისევ შორდება სხეულს; ჰაერის მიმოქცევა სასუნთქავ 

მილებში იწვევს სისტემატიურად მახლობელ კუნთების შეკუმშვას და 

გაწევას; ნერვიულ-უჯრედიული პალპიტაცია, ჰაერის მოძრაობით გა- 

მოწვეული, ჰქმნის ბგერათა ტალღებს; ბგერათა ტალღები სასუნთქა- 

ვი ღროტოებით ამოდიან და ეფინებიან სამყაროს სხვადასხვა სახის 

რხევით. 

     მეტყველების გენეზისში უნდა აღინიშნოს როგორც უტყუა- 

რი ფსიქოლოგიური ფაქტი ის, რომ ხმოვანი ბგერები უფრო ახალი 



ფორმაციის არიან, ვიდრე თანხმოვანები. წარმოშობა თანხმოვანთა 

უნდა მიეწეროს ფსიქოლოგიურად იმ ეპოქებს, როდესაც ცხოველუ- 

რი მდგომარეობიდან ადამიანი კიდევ არ იყო გამოსული და როდე- 

საც არტიკულიაცია არ ჰქონდა ეგრე თავისუფალი, ელასტიური, 

როგორიც დღეს აქვს. ჰაერი მძლავრად აწვებოდა სასუნთქავ ორ- 

განოებს და უკუქცევა გაჟანგულების ვერ პოულობდა თავისუფალ 

გზას სასუნთქავი მილებით. გამოთქმის ფსიქოლოგიური დაჭინთვა 

და პათოსი თავდებოდა გაღიზიანებული უჯრედების ბლაგვი ხრან- 

ტალით და ნერვიულ-ორგანიული პალპიტაცია ვერ ახერხებდა სრულ 

გაბგერებას. 
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     თანხმოვანების აკუმულიაცია ქართულ მეტყველებაში ფსიქო- 

ლოგიური გაჭირვებისა და გაბგერების სიძნელის მაჩვენებელია; ყო- 

ველი თანხმოვანის გამოთქმაში სჩანს ფიზიოლოგიური მისწრაფება 

ფსიქოლოგიურ დაბრკოლებათა გადალახვისაკენ. ამეტყველების პრო- 

ცესი გენეტიურად ორგანიული განცდის ნ ა ჟ უ რ ი ა  და რაოდენად 

მყარეული პირობები აწვალებენ ორგანიულ განცდას, იმდენად გა- 

მოთქმა იძენს შინაგან თავისუფლებას. 

 

   _______________ 

 

    სიტყვა და სოციალური 

საჭიროება. 
 

     მეტყველების გენეზისი იხედება შორეულ წარსულში და იქ, 

სადაც ცივილიზაციის ისტორია ვერ ხედავს სიტყვებსა და სიმბო- 

ლოების განიშნებას, – ამჩნევს მეტყველების რუდიმენტალურ ფორმებს 

კუნთებრივ-ნერვიულ მოძრაობაში. სადაც სულს ვერ მოუხერხებია ქა- 

რაგმული განიშნება, იქ კუნთები იძლევიან სახეობითი ხასიათის 

ნიშნებს; შეიძლება კუნთებრივი მეტყველების ატავისტური ნაშთია ის, 

რომ გამოთქმა ცივილიზაციის დასაწყისში ყოველთვის კ ო ნ კ რ ე -  

ტ უ ლ ი  და ს ა ხ ე ო ბ ი თ ი  ხასიათისაა. 

     კაფრები შავ ღრუბლებს „დედებს“ ეძახიან და წვიმას „დე- 

დათა რძეს“; ლოცვის დროს კაფრები ცას წვიმა გამოგვიგზავნეო 

კი არ ეტყვიან, არამედ „გვაწოვიე დედათა ძუძუები“-ო; დაბეჭდილ 

ანბანებს კაფრები „თესლებს“ ეძახიან. 

     ბონგოები თავიანთ მუსიკალური ინსტრუმენტებით გამოსახავენ 

ბგერებს მხეცის ღმუილისა, ტალღათა ხმაურობისა, ან ფრინველის 

ჭიკჭიკის მიმსგავსებით; საყურადღებოა ველური ამერიკელების ქა- 

რაგმულ-ესთეტიური თქმა. მამაკცებისათვის განსაკუთრებული სახე- 

ლები აქვთ და ეს სახელები ნათლად გამოსახავენ თვისებრივობითი 

სახეობის ფორმებს ისე, როგორც დედაკაცების სახელები ცხადყო- 

ფენ თავისებური სინაზისა, სისათუთისა და სიაზიზის იდეას, განსა- 

ხიერებულს ორგანოტროპიულად და ყოველთვის შეფარდებულს იმ 

ინტერესებთან, რომელთაც აქვთ ადგილი სოციალურ ურთერთობაში. 

    არსებობისათვის ბრძოლაში პროფესიასთან ერთად ისახება მე- 



ტყველების პირვანდელი ფორმა და სულის ესთეტიური გადახრა ამა 

თუ იმ მიმართებით ყოველთვის დამოკიდებულია სოციალ-ინდუს- 

ტრიული საჭიროებისაგან. ყოველი ხალხის იდეოლოგია გამოსახავს 

სოციალურ ტკივილებსა და განცდებს, მეურნეობისა და ინდუსტრიის 

საყოფაცხოვრებო ფორმებს; მეტყველება და ესთეტიკა ითარგებიან 

ყოფის ინტერესებით; სახეობითი ფორმები ველური ამერიკელების 

მეტყველებისა მაჩვენებელია საგანთა თვისებრივობის ესთეტიზაცი- 

ისა ყოფა-ცხოვრების ინტერესების მიმართებით: 
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     მამაკაცთა სახელები:        დედაკაცთა სახელები: 

მატყუარა მგელი,   წითელი თაიგული, 

თეთრი დათვი,   გადახრილი ყვავილი, 

წითელი კამეჩი,   მტირალი სვეტი 

ირმის თავი,    სურნელოვანი ბალახი, 

ცხენის კუდი,    მთის წყარო 

სისხლიანი ხელები.   თეთრი ღრუბელი. 

      

     ჩვენს სოფლებშიაც განსაკუთრებით მთაში დღესაც იხმარება 

სახელები: ირემა, დათვია, მაყვალა, ძრომელა, მზია; მთაში ეს სახე- 

ლები ძალიან ხშირია და ნათლად მოწმობენ იმას, რომ მეტყველების 

პრიმიტიულ ფორმას ახასიათებს ს ა ხ ე ო ბ ა ,  ხოლო სახეობა ესთე- 

ტიურად ითარგება, იკვეთება არსებობისათვის ბრძოლის საჭიროე- 

ბებში – სოციალ ინდუსტრიულ წვალებასა და ტანჯვაში. კულტურის  

ფორმა დასაწყისში ყოველთვის ისეთია, როგორც შეეფერება ხალ- 

ხის საჭიროებასა და ინტერესებს: მონადირე ხალხის მეტყველება და 

ესთეტიკა განსხვავდება არსებითად იმ ხალხის მეტყველებისა და 

ესთეტიკისაგან, რომელიც ეწევა მიწის დამუშავებას. არსებობის სა- 

ჭიროება სხვადასხვა პირობებში მოითხოვს სხვადასხვა სახის იარა- 

ღებს და ხერხს მოქმედებისას; აქედან ცხადია სული ადამიანისა თა- 

ვის მეტყველებით და ესთეტიკით თავის ფილოსოფიით იხრება სო- 

ციალურ მდგომარეობისაკენ; მეტყველების გენეზისი გვიჩვენებს, რომ 

კულტურის დასაწყისში ყოველ გამოთქმას აქვს სახეობითი ხასიათი 

და ემყარება ფსიქოლოგიურად სოციალურ საჭიროების ესთეტიურ 

განცდას. წითელკანიანი ამერიკელების ლექსიკონში მოცემულია 

სულის ესთეტიური წყობა და ეროტიული განცდა მდგომარეობასთან 

ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ  გადაკავშირებით და კუთხურ-სოციალური 

ასოციაციებით. 

     ყოველი სიტყვა – სახეა საგნის თვისებისა, რომელსაც გაეცნო 

ადამიანი არსებობისათვის ბრძოლაში, სოციალურ ურთერთობაში, 

კოსმიურ-მფრველ პირობებში. ყოველი სახე იმაჟინურია. ცნებითი 

განყენება ამახინჯებს სიტყვის ბუნებას. ცნების ევოლიუცია სიტყვას 

თანდათანობით უკარგავს პირვანდელ სახესა და ღირებულებას, ამ- 

რუდებს შეფარდებას სინადვილისა და გააზრების შოვრის. სიტყვა 

– სახე პირვანდელ ფორმაში შეფარდებულია სოციალურ საჭიროე- 

ბასთან. არ არსებობს ხალხის ლექსიკონში ისეთი სიტყვა, რომელიც 

კონკრეტიულად არ ყოფილიყო ფონეტიურ-სიმბოლიური სახე რო- 

მელიმე ეპოქის სოციალურსა და ინდუსტრიულ საჭიროებებში. პრი- 



         81 

 

მიტიულ მეტყველებაში ნათლად ირკვევა სიტყვის ორი მხარე – ს ა- 

ჭ ი რ ო ე ბ ი თ ი და ს ა ხ ე ო ბ ი თ ი. ჩვენი თეორიის მიხედვით მეტყვე- 

ლება შედეგია არსებობისათვის ბრძოლისა, მისი ხერხებისა და 

ფორმების. ჩვენ ვამბობთ – კონკრეტიდან განყენებისაკენ, ერთეული- 

დან ზოგადისაკენ და არა პირუკუღმა. ენათმეცნიერება არ იცნობს 

არც აზიაში, არც აფრიკაში, არც კუნძულებზე დიდი ოკეანისა ისეთ 

მართლა ველურ ტომს, რომელსაც ჰქონდეს გვარეულობისა და ჯი- 

შის გამომსახველი სიტყვა ან ტერმინი სიმბოლიური ხასიათისა. 

არიან ველურები, რომელთაც აქვთ სხვადასხვა სიტყვა სხვადასხვა 

ფერის ძაღლის დასარქმევად, მაგრამ ამავე დროს არა აქვთ სიტყვა, 

რომელიც ზოგადათ გამოსახავდეს ჯიშურ ცნებას: „ძაღლი“. ასეთ 

მდგომარეობაშია ცხენის და სხვა ცხოველების დასახელების საქმე. 

წითელი ცხენი, შავი ცხენი, თეთრი ცხენი ცალ-ცალკეულად თითო- 

თითო სახელებს ატარებენ; ცხენი რომელიც მირბის, ისეთი ერთი 

სიტყვით გამოისახება, რომელსაც არავითარი კავშირი არა აქვს ცნე- 

ბასთან: „ცხენი“; ჩრდილოეთ ამერიკაში ამბობენ: „თეთრი მუხა“, 

„წითელი მუხა“, „შავი მუხა“, მაგრამ ვერ იტყვიან საზოგადოთ ისეთ 

სიტყვას, რომელიც გამოსახავდეს საერთოდ ცნებას „მუხა“. 

    ცხოვრების პრიმიტიულ პირობებში საერთოდ გონების განყე- 

ნებას ადგილი არა აქვს და ამიტომ ველურებს არა აქვთ ზოგად 

ცნებათა გამომსახველი სიტყვები. პრეისტორიული არსებობის დროს 

ყოველი სიტყვა გამოსახავს კონკრეტიულ მდომარეობას და სახეს, 

თითქო სულის შემოქმედებითი წარმოსახვა იჭერს არსებობის ოკეა- 

ნეში თვი élan vital-ის სოციალურ საჭიროებათა ფორმებს. 

     სოციალურ საჭიროებათა ვითარებაში, ეკონომიურსა და ოჯა- 

ხურ მდგომარეობათა ცვლილებებში სიტყვა განიცდის ერთგვარ ფე- 

რისცვალებას – კონკრეტულიდან თანდათანობით ხდება უფრო და 

უფრო განყენებული; ბოლოს და ბოლოს სიტყვა ჰკარგავს პირვანდელ 

შინაარსს, და, ეფარდება რა წარმოების ვითარებას, ახდენს მეტყველე- 

ბაში ს ე მ ა ნ ტ ი უ რ  დეფორმაციას. ასეთია ქართული სიტყვა „და- 

კეტე“, რომელიც ოდესღაც ნიშნავდა კარებზე ბაწრის საშუალებით 

კეტის გაყრას, დღეს კი „დაკეტა“ ნიშნავს დახურვას, მიხურვას და 

არა კეტის გადებას. 

     ასეთივე ს ე მ ა ნ ტ ი უ რ ი  დეფორმაციის მაჩვენებელია რუ- 

სული სიტყვა: „noдлец“, რომელიც ძველ რუსეთში, თითქმის 

მე.17 საუკუნის დამლევამდი ნიშნავდა ადამიანს, რომელსაც სა- 

ცხოვრებელი ბინა ჰქონდა ქვედა სართულში; თუნდაც ძალიან პა- 

ტიოსანი რომ ყოფილიყო, ქვედა სართულში მცხოვრებს მაინც „პო- 
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დლეცს“ ეძახოდენ; დღეს კი ადამიანი შეიძლება ქვედა სართულში 

ცხოვრობდეს, მაგრამ „პოდლეცი“ არ იყოს; კულტურის ევოლუ- 

ციასა და წარმოების ვითარებაში სიტყვამ გამოიცვალა შინაარსი და 

მიმართება. ამ მხრივ სწორედ მეტად საინტერესოა ქართული სიტ- 

ყვა – „ცხონება“, რომელიც წარმართულ საქართველოში იხმარებოდა 

იმ მნიშვნელობით, რა მნიშვნელობით ჩვენ ვხმარობთ ეხლა სიტ- 



ყვას: „სიცოცხლე“. „ცხონდი მეფეთ მეფეო“, ეუბნება ერთი გმირი 

მეორეს ,,ვისრამიანში“, ესე იგი, იცოცხლე დიდხანს მეფეთ-მეფეო. 

ქრისტიანობის შემოღების შემდეგ საქართველოში სოციალურ ფსი- 

ქოლოგიის ევოლიუციასთან სწვრივადათ „ცხონება“ როგორც ცნება 

იღებს ,,ტრანზიტულ“ ფორმას – გამოსახავს ცხოვრებას საიქიოში. 

კულტურის ევოლიუციამ სიტყვას მისცა ახალი შინაარსი, სოცია- 

ლურმა საჭიროებამ გარდაქმნა სიტყვის მნიშვნელობა. 

     ადამიანი მოძრაობს ადამიანთა შორის და ყოველი სიტყვა, 

რომელსაც ადამიანი ხმარობს, პირდაპირ დამოკიდებულებაშია სო- 

ციალურ ცხოვრებასთან. სიტყვა იმდენად არსებობს, რამდენად 

ცხოვრების საჭიროება მოითხოვს სიტყვის არსებობას; თავის თავად 

სოციალური საჭიროებისაგან დამოუკიდებლად სიტყვას მნიშვნელობა 

არა აქვს; თუ რომელიმე საზოგადოების სოციალური სტრუქტურა 

იცვლება, მაშინ სიტყვაც განიცდის ცვლილებას. საყურადღებოა ამ 

მხრივ ქართული სიტყვა „პატიჟი“, რომელიც რუსთაველის დროს 

ნიშნავდა ტანჯვას, წვალებას; რუსთაველის ავთანდილი, მულღაზან- 

ზარის ველზე, მიმავალი „ცასა შესტირს“, „ეუბნების, ეტყვის“..., 

„მას უთხრნენ ჩემნი პატიჟნი“, ესე იგი, გადაეცი მას, თინათინს ჩემი 

წვალებაო. დღეს კი სიტყვა „პატიჟი“ სულ სხვა მნიშვნელობით 

იხმარება; ცხადია კულტურის ევოლიუციამ – სოციალურ საჭიროე- 

ბათა ისტორიულმა ცვლილებამ სიტყვას წაართვა ერთი შინაარსი, 

მისცა მეორე. 

     სოციალურ საჭიროებათა ცვლილება ადამიანის მოხერხებით, 

წარმოების ინტენსიური განვითარების გამო ხშირად სიტყვას აყენებს 

პირდაპირ აბსურდულ მდგომარეობაში; სიტყვის გარეგანი მხარე 

რჩება, მაგრამ შინაარსი სხვა არის; ასეთია რუსული სიტყვა «чep- 

нило» რომელიც ნიშნავდა და ნიშნავს დღესაც ისეთ რამეს, რაც 

შავად რჩება ქაღალდზე, ან სხვა რამეზე; მაგრამ წარმოების განмш- 

თარებამ, სოციალური შემოქმედების გამჭრიახობამ, ადამიანის მო- 

ხერხებამ წარმოშვეს სხვა ფერი, რომელიც ცხოვრების საჭიროებას 

ეხმარება, ემსახურება ისე, როგორც «чepнило». რუსულ მეტყვე- 

ლებაში იხმარება ფრაზა «красное чepнило»; წარმოიდგინეთ: 
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შედიხართ სადმე მაღაზიაში და დიდი რიხით ამბობთ – «дайте мне, 

Пожалуйста, красное чepнило»; თან სრულებით არ აკვირდე- 

ბით, რომ სისულელეს ამბობთ. საიდან შეიძლება წითელი იყოს, თუ 

შავია! როგორ შეუძლია ვინმეს ქვეყანაზე გააჩინოს: красное чep- 

Нило? ეს იქნება არა მარტო ქიმიის კანონების წინააღმდეგ, არა- 

მედ ჩვენი შემეცნების წინააღმდეგიც. მაგრამ ჩვეულება, სოციალური 

ფსიქოლოგიით გამტკიცებული, ხშირად ინახავს კულტურის აბსურ- 

დულ ფორმებს. 

     სოციალური საჭიროების ფორმები ერთგვარი არტახებია მე- 

ყველებისა და ხელოვნებისათვის. სული ადამიანისა ვერ გაექცევა 

ვერასოდეს იმას, რაც მის გარშემო ხდება, რაიც შეადგენს საზოგა- 

დოებრივი ცხოვრების მთავარ თვისებებს; თუ კულტურის ევოლიუ- 

ცია ინტენსიურად მიმდინარეობს, მეტყველებაც მორფოლოგიურად 

და ფონეტიურადაც აღწევს შინაგან თავისუფლებას და ელასტიუ- 



რობას; ისტორიული პულსაცია ქსოვს მეტყველების ფორმებს სო- 

ციალურ განცდათა დაზგაზე: ხალხის სოციალ-ეკონომიური მდგომა- 

რეობა თუ არ იცვლება, არც მეტყველების ფორმა იცვლება; ქარ- 

თული მეტყველება, განსაკუთრებით პერიფერიებით საუცხოვოდ 

ამტკიცებს ჩვენს დებულებას. საქართველოს იმ კუთხეებში, სადაც 

შენახულა ძველი ცხოვრების სტრუქტურა, ძველი სოციალურ-ოჯა- 

ხური სტილი, მეტყველებაც ინახავს ძველ სიტყვებს; სვანეთში, მა- 

გალითად, დღესაც ხმარობენ ისეთ სიტყვებს, რომელთაც ახალი 

ქართული ლიტერატურა არ ხმარობს, მაგრამ სახარების უძველეს 

თარგმანებში მკითხველი შეხვდება ხშირად. სამეგრელოში დღესაც 

ხმარობენ სიტყვას „შქართუნი“, რაც ნიშნავს საბანს, სახურავს; სა- 

ყუარდღებოა, რომ ძველ ქართულში ეს სიტყვა იხმარებოდა. „ვის- 

რამიანი"-ის მთარგმნელი ამ სიტყვას ხმარობს; ეტყობა მაშინდელი 

საზოგადოებისათვის სიტყვა „შქართუნს“ ქონებია ყოველდღიური 

თუ არა, აკადემიური საჭიროების მნიშვნელობა მაინც. „ვეფხის- 

ტყაოსანში“ სიტყვა „კაპანა“ ნიშნავს ხ ე ვ ს , ღროტოიან ადგილს. 

სამგრელოში დღესაც არსებობს სოფელი „ კ ა პ ა ნ ა “ .  საერთოდ 

ჩვენში, როდესაც კულტურის ცენტრალიზაციას ჰქონდა ადგილი, 

როდესაც პერიფერიებისა და ცენტრებს შორის იყო სოციალური 

ურთერთობა და მასთან ერთად ფსიქოლოგიური ურთერთობაც, 

მეტყველების ფორმები უფრო მეტ არეს პოულობდენ ჩვენს მიწა- 

წყალზე. სწორედ ამ თვალთახედვით აიხსნება ნ. მ ა რ რ ი ს  მტკიცება 

იმის შესახებ, რომ ზოგიერთი სიტყვები და ფრაზები „ვეფხისტყაოს- 

ნისა“ საქართველოს განიპირა ადგილებისათვის უფრო გასაგებია, 
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ვიდრე ცენტრებისა და ქალაქებისათვის. პერიფერიებში სული სო- 

ციალური არსებობისა დარჩა ისტორიული კონსერვაციის ფორმაში. 

ქალაქებსა და ცენტრებში ცხოვრების ინტენსიურმა მოძრაობამ ჩაკ- 

ლა სიძველე განცდისა და ყოფის, მასთან ერთად ძველი მეტყველე- 

ბის ფორმაც. 

     ჩვენი მაგალითებიდან ცხადია, თუ რა დიდი შემოქმედებითი 

ურთერთობა არსებობს მეტყველებისა და სოციალური საჭიროების 

ყოველდღიური ვითარების შორის; ამასთანავე ცხადია, თუ რამდე- 

ნად ყალბია ის აზრი, რომელსაც ევროპაში ქადაგებენ დ ე - ბ ო ნ ა ლ - 

დ ი, მ ი უ ლ ე რ ი  და ჩვენში მათი ატაშეები – აზრი თითქო მეტყვე- 

ლება წარმოადგენდეს რაღაც ზ ე დ რ ო უ ლ ,  პ რ ე ი ს ტ ო რ ი უ ლ  

კათეგორიას, რომელიც კაცობრიობამ მიიღო დამზადებული მეორე 

სამყაროდან; ყოველივე სიტყვა სოციალური წვალებისა და ტანჯვის 

ნაყოფია, ყოველი სიტყვა შრომისა, ან პროფესიის რომელიმე ფორ- 

მასთან არის ორგანიულად დაკავშირებული. 

     სოციალური ს ე მ ა ნ ტ ი კ ი ს  თვალთახედვით აღსანიშნავია 

მეტყველებაში ორი მომენტი: – ერთი, როდესაც სიტყვა, რომელიც 

წინად ნიშნავდა საგნის, ან მოვლენის რომელიმე ნაწილს, რომელი- 

მე კონკრეტულ თვისებას, იხმარება შემდეგ თვით ამ საგნის აღსა- 

ნიშნავად მთლიანად ანდა მსგავსი მოვლენისა: ასეთია რუსული 

სიტყვა – «миг», რომელიც წარმოიშვა სიტყვიდან «мигать». აქ ჩვენ 

გვაქვს შემოქმედებით წარმოსახვაში ერთგვარი სიმბოლიური მიმ- 



ზგავსება და შეკვეცა... არის მეორე შემთხვევა, როდესაც რომელიმე 

სიტყვა წინად იხმარებოდა მოქმედების გამოსათქმელად – იყო ზმნა, 

მაგრამ შემდეგ თანდათანობით იღებს არსებითი სახელის სიმბო- 

ლოს. ასეთია სიტკვა — ar (რომაული), რომელიც ერთ დროს გამოსა- 

ხავდა ხ ვ ნ ა ს ,  თ ხ რ ა ს  და რომლიდან შემდეგ წარმოიშვა სიტყვა –  

ars (bas latin), აქიდან – სიტყვა არტისტი. საკვირველი რამ არის 

მეტყველების ევოლიუცია და მისი შემოქმედებითი ფორმები; ერთ 

დროს სიტყვა ეხებოდა ინდუსტრიას, მეურნეობას (ar-ars), დღეს 

ხელოვნების ერთი ფორმათაგანია (არტისტი). 

     პრიმიტიულ ენათა შესწავლამ დაამტკიცა, რომ პირველყოფი-  

ლი ადამიანი შორეულ წარსულში და დღესაც ზოგიერთ ველურ 

ქვეყნებში, აგრეფე ოკეანეთა დიდ კუნძულებზე ყოველთვის სიტ- 

ყვებს იგონებს რომელიმე ი ნ დ უ ს ტ რ ი უ ლ ი ,  ა გ რ ა რ უ ლ ი ,  ე კ ო -  

ნ ო მ ი უ რ ი  და ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  საჭიროებისათვის. არსებობისა- 

თვის ბრძოლის პროცესში უდიდესი ინჟინერია ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა ; მეტ- 

ყველების ყოველი ფორმა ისე, როგორც საერთოდ ხელოვნების 
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ყოველგვარი სახე ორგანიულად უკავშირდება სოციალ-ისტორიულ 

საჭიროებათა ფორმებს; ჩვენ ვერ მივიღებთ კ ა ნ ტ ი ს ა  და ნეოკან- 

ტიანელების აზრს მეტყველებისა და საერთოდ ესთეტიურ-ინტე- 

ლექტუალური დასაწყისის შესახებ. წმინდა გონების სტატიური 

ფორმები და აპრიორები, რომელზედაც ეყრდნობა კ ა ნ ტ ი  ესთე- 

ტიური პრინციპის გამოსარკვევად და რომელსაც პოეტური გატაცე- 

ბით და იდეალიზმით იმეორებს შ ი ლ ლ ე რ ი ,  ჩვენთვის ს ო ც ი ა -  

ლ უ რ  ჩ ვ ე უ ლ ე ბ ა თ ა  გ ა დ ა ნ ა შ თ ე ბ ი ა . ის, რაზედაც ინტელექ- 

ტუალიზმი ეყრდნობა, ჩვენთვის ჰკარგავს მნიშვნელობას, რადგან 

ჩვენს სულს დღეს სამყაროსთან აქვს ისეთი ხასიათის ურთერთობა, 

რომელსაც არაფერი საერთო არა აქვს იმ მდგომარეობასთან, რო- 

მელშიაც შემუშავდა ინტელექტუალისტების „აპრიორიზმი“. 

    ლიუდოვიგ ნ უ ა რ ე მ * აღმოაჩინა ენათმეცნიერებაში ფაქტი შე- 

მდეგი ხასიათისა: ველურების გამოთქმაში ჩვენ თურმე ყოველთვის 

შეგვიძლია გავარკვიოთ სამი ცნება ა გ რ ა რ უ ლ - ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  ცხო- 

ვრების დამახასიათებელი: „თხრა“ „ქსოვა“, „ჭრა“; ხალხი, რაც უნდა 

ველური იყოს, მაინც, – ამბობს ნ უ ა რ ე , – ამ სამი სხვადასხვა ცნების 

გამომსახველ სიტყვებს უსათუოდ ხმარობს. საყურადღებოა ისიც,რომ 

ველურების ცხოვრებაში ხელოვნების ფორმები უკავშირდებიან აგრა- 

რულ დღესასწაულებს; კულტურული ბერძნებიც კი ტრაგედიულსა 

და კომედიურ ფორმებს ადამიანის განცდისა აგრარული და სოცია- 

ლური ინტერესებით ხსნიდენ ხოლმე. ტრაგედია წარმოიშობა მაგა- 

ლითად იკარიონის ვენახის გაფუჭებისა და თხის დაკვლის პროცესი- 

საგან. კომედიის წარმოშობა მეცნიერების აზრით მიეწერება საბერძ- 

ნეთის სოციალურ უთანასწორობას, რომლის შედეგი იყო ბერძნულ 

ქალაქებში ღამ ღამე ყმების ხეტიალი და ზოგიერთი მებატონის 

ჭიშკართან დაცინვა, აყალმაყალი და სხვა... 

     მეტყველებისა და ხელოვნების ევოლიუციაში სოციალური ფსი- 

ქოლოგია თამაშობს შემოქმედებით როლს. იქ, სადაც სოციალური 

განცდა უსწორმასწოროდ მიმდინარეობს, სადაც საზოგადოებრივი, 



კოლექტიური სული ისტორიულ ხვეულებში სისრულესა და სისავსეს 

ვერ აღწევს, სადაც არ არის ერთგვარი ესთეტიური ექსპანსივობა, 

მეტყველების ევოლუცია სუსტია, არტიკულაცია ბლაგვი, გაბგერე- 

გა ბნელი, შეხუთული, ღრუ; ყოველი ეპოქისა და ყოველი ხალხის 

მეტყველება მით უფრო თავისუფალია და რიტმიული თავის შინაგან 

ფონეტიურ-მორფოლოგიურ წყობაში, რაც უფრო ძლიერია საზოგა- 

_____________________________ 
      * Ursprung der Sprach. Mainz. 

 

86 

 

დოების ან მაზე გაბატონებული კლასის სული თავის კულტურულ- 

ესთეტიური სისრულისა და სისავსის შეგრძნობაში. მეტყველება შე- 

ფარდებულია სოციალურ განცდასთან, აგრარულ-ინდუსტრიულ ფორ- 

მებთან, კულტურულ-ცივილიზაციურ ფერადობასთან; მეტყველება და 

მისი სიმბოლიური ქარაგმები ეერ იარსებებს გარეშე საზოგადოებ- 

რივობისა, ხალხის ისტორიულ-ეპოქალური პერიპეტიებისა, გარეშე 

ჯგუფებისა და მასებისა. მეტყველება დაიწყო ისეთი ბგერებით და 

მარცვლებით, რომელთაც კავშირი ჰქონდათ ცხოვრების პრაქტიკას- 

თან, შრომასთან, წარმოების იარაღებთან; მონადირე ხალხის მეტყვე- 

ლება სავსეა ისეთი სიტყვებით, გამოთქმებით, ქარაგმებით, რომელ- 

თა საჭიროებას ყოველ დღე გრძნობს მონადირე ადამიანი; იგავ- 

არაკებში, თქმულებებსა და ლეგენდებში, რელიგიურ სიმბოლოებსა 

და სახეებში სოციალური მდგომარეობა პოულობს თავის გამოსახუ- 

ლებას; ხალხი, რომლის ყოველდღიური ყოფა მიმდინარეობს მრე- 

წველობასა და ვაჭრობაში, ხმარობს სიტყვებს მრეწველობისა 

და ვაჭრობის დამახასიათებელს. სული არსებობისათვის ბრძო- 

ლაში საჭიროებისაკენ იხრება და მეტყველება მარქაფად ემსა- 

ხურება სულის გადახრის ვითარებას. საზოგადოების კლასობრივი, 

ჯგუფური და პროფესიული დანაწილებანი ახდენენ თავისებურ გავ- 

ლენას მეტყველებასა და ლიტერატურაზე. ყოველ კლასს აქვს საკუ- 

თარი ემოციები და იდეები, ამიტომ საჭიროებს სიტყვებს ამ ემო- 

ციებისა და იდეების გამოსათქმელად. ყოველ პროფესიას ესაჭიროე- 

ბა მთელი რიგი ნივთებისა, საწარმოო იარაღებისა, განსაკუთრებუ- 

ლი ხერხისა, გამჭრიახობისა, რომელთა თანდათანობით ვარჯიშობა- 

ჩვეულებაში განმტკიცება აწყობს სულისა, აზროვნებისა და შემოქმე- 

დების თავისებურ სისტემას; ასე რომ, სისტემა იდეოლოგიისა, ხე- 

ლოვნებისა და მეცნიერების არ არის universalia ante rem: დღევან- 

დელი სული მორალისა და ლოგიკის პრინციპებით, დაწყობილი სო- 

ციალური საჭიროების ფარგლებში, შედეგია იმ ურთერთობისა, რო- 

მელიც ამოძრავებს თითოეულ წევრს საერთო ინტერესებთან შეთან- 

ხმებით და ეს შეთანხმება საზღვრავს ხელოვნებისა და მეცნიერების 

ფორმათა თავისებურობას ყოველი ეპოქისა, ყოველი ხალხისა და 

ყოველი კლასის ცხოვრებაში.* სოციალურ ურთერთობას თან ახ- 

ლავს ერთგვარი გაზიარება ფსიქოლოგიური ხასიათისა, ერთგვარი 

გრძნობათა სოციალიზაცია, რომელსაც ვერ გაექცევა ვერც ერთი 

ცხოველი, ვერც ერითი ადამიანი. 

____________________________ 
      * Lévy-Bruhl: “Les fonchons menlales dans les sociélés. 
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     ყოველი მომენტი ენისა და ლიტერატურის ვითარებისა მ ა ტ ე -  

რ ი უ ლ - ს ტ ა ტ ი უ რ ი  ფორმაა სოციალური მოძრაობისა და ტკი- 

ვილების კოლექტიური სულის დათანწყობებისა და შემოქმედებითი 

განრიგებისა. მეტყველება სულის განთავისუფლებაა განცდისაგან: 

გამოთქმის საშუალება სულის ტკივილებს ანახევრებს, ათავისუფლებს 

იდეას სოციალური ცხოვრების ამყოლეობაში და ამოძრავებს შემო- 

ქმედებით ნებისყოფას; ლიტერატურულ-ესთეტიური ნაწარმოები მო- 

ნუმენტია განცდათა ემანაციის. რაც უფრო ღელავს შემოქმედები- 

თი სული ინდივიდუალური ყოფის ნაჭუჭში, მით უფრო მარჯვედ 

ქსოვს იგი სოციალურ ურთერთობაში კლასობრივი, ჯგუფობრივი 

და ისტორიული ხასიათის იდეალებს. 

     მელოდიური ტონალობა, თქმის რიტმი, სიტყვების წყობა, გაბ- 

გერების სისუფთავე მომდინარეობენ გენეტიურად ისტორიულ-სო- 

ციალური სიღრმიდან; სული იწმინდება, ირეცხება ისტორიულ 

ცვლილებათა ქარიშხალში და მეტყველებაც არსებობის ყოველ წუთს 

ეთვისება თავის კონსტრუქციაში ცხოვრების ცვლილებებს; ხელოვნე- 

ბის რომელიმე ფორმის განსახიერებას ყოველ ეპოქაში წინ უძღვის 

სოციალური სულისა და იდეოლოგიის დათანწყობება და სანამ მეტ- 

ყველების, აზროვნების სტილი ეპოქის შემოქმედებაში ასე თუ ისე 

ჩამოყალიბდება, სოციალური ფსიქოლოგიის შინაგანი ლტოლვა გა- 

ნიცდის განსაკუთრებული სტილისა და ფორმის საჭიროებას. სიტყ- 

ვების დაწყობა მეტყველებაში მაჩვენებელია ერთგვარი სოციალური 

განცდისა, სურვილების დაჯგუფებისა და მიმართებათა სხვადასხვა 

სახის განცდა სიტყვებს სხვადასხვა ფორმაში აწყობს; ყ ო ფ ა  ა ს ა -  

ხ ი ე რ ე ბ ს  მ ე ტ ყ ვ ე ლ ე ბ ა ს . ქალაქურსა და ინტელიგენტურ ყო- 

ფას აქვს თავისებური სიტყვათა წყობა, თავისებური ფონეტიკა, 

გაბგერება, არტიკულიაცია; სოფლურ ყოფას თავისებური მეტყვე- 

ლება და არტიკულიაცია აქვს; მთა თავის მეტყველების ფონეტიუ- 

რი თავისებურობით ძალიან განსხვავდება ბარისაგან; ყ ა ზ ბ ე გ ი ს ა  

და ვ ა ჟ ა - ფ შ ა ვ ე ლ ა ს  მეტყველება ფონეტიურ-სემანტიურ თვალთა- 

ხედვით დიდ ღირებულებას წარმოადგენს ქართული კულტურისა, 

განსაკუთრებით ქართული მეცნიერებისათვის. ქართული არტიკულია- 

ციის მხედრულ-ვაჟური პათოსი, რომელიც შეადგენს ყ ა ზ ბ ე გ ი ს ა  

და ვ ა ჟ ა - ფ შ ა ვ ე ლ ა ს  ნაწერების მთავარ თვისებას, ღირსია ცალკე 

მეცნიერული კვლევა-ძიებისა და არა ლანძღვა-გინებისა, როგორც 

ზოგიერთებს ემარჯვებად უცოდინარობის და უკულტურობისა გამო. 

საქართველოს პერიფერიების მდიდარი კულტურა, ორგანიულად შეჭ- 

რილი ქართული შემოქმედების ფორმებში,, სახიერდება არა მარტო 
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ხალხურ მუსიკაში, არამედ ხალხურ მეტყველებაშიაც, ხალხურ გამოთ- 

ქმაშიაც; გამოთქმაში ისმის სულის წვალება – განცდა და ტკივილე- 

ბი არსებობისა; გამოთქმის ტემბრი სოციალური წვალებისა და 

ტანჯვის რეფლექსია ყოველდღიურ ცხოვრებაში ცნობილია, რომ 



სხვადასხვა სულიერ განწყობილებას სახის სხვადასხვა გამოთქმა 

აქვს. მხიარული ადამიანის გამოთქმა არ წააგავს მწუხარე ადამიანის 

გამოთქმას; ყმის გამოთქმა სხვა ინტონაციისაა, მებატონის გამოთქ- 

მა სხვა ინტონაციისა, საქმის მეთაურის გამოთქმა არ წააგავს მიმ- 

ყოლის გამოთქმას; სოციალური საჭიროება იძლევა მეტყველების 

ფორმებს და გამოთქმის თავისებურობას. ოცი, ოც და ხუთი წლის 

წინად ჩვენში ადგილი ჰქონდა სოციალური ფსიქოლოგიის სულ სხვა 

ფორმას; ცხადია მაშინ მეტყველებაც სხვა სახის იყო. მაშინ არავინ 

ხმარობდა სიტყვებს „პროფქავშირი“, „კომინტერნი“, „აღმასკომი“, 

„ადგილკომი“, „პოლიტგანი“; სამაგიეროდ ამბობდენ „პოლიცია“, 

„აღმატებულება“, „ბრწყინვალება“, „თავადი“, „გუბერნატორი“ და 

სხვა... ამ სიტყვებს მოითხოვდა მაშინდელი საზოგადოებრივი ცხოვ- 

რების საჭიროება – მაშინდელი უ რ თ ე რ თ ო ბ ა  ადამიანთა შორის; 

დღევანდელი ურთერთობა სხვა სახისაა და ცხადია სოციალური 

საჭიროება მოითხოვს სხვა სიტყვებს სხვა განცდებისა და სხვა 

იდეალების გამოსათქმელად. 

    ვინც დაახლოვებულია ლიტერატურასა და საერთოდ ესთეტიუ- 

რი ხასიათის საკითხებთან, ვისაც აინტერესებს ხელოვნებისა და 

კულტურის დიადი სახეები, მათი ახსნა-განმარტება, ის ჩვენს წიგნში 

დაინახავს სრულებით ახალ დებულებას, რომელიც უარყოფს ძველ 

თეორიებს მეტყველებისა და ხელოვნების შესახებ, რომელიც გარ- 

კვევით და მკვეთრად ამბობს: მ ე ტ ყ ვ ე ლ ე ბ ი ს ა  დ ა  ხ ე ლ ო ვ ნ ე ბ ი ს  

ფ ო რ მ ე ბ ს  ი ძ ლ ე ვ ა  ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა .  

    ამ სრულებით ახალ ფ ი ლ ო ს ო ფ ი უ რ - ს ე მ ა ნ ტ ი უ რ ი  დებუ- 

ლების საილიუსტრაციოდ ჩვენ ავიღებთ ქართული მეტყველების მორ- 

ფოლოგიურ ევოლიუციას. საქართველოში ისე, როგორც სხვა ქვეყ- 

ნებში, მეტყველება საუცხოვოდ გამოსახავს სოციალური ფსიქოლო- 

გიის ამყოლეობას-შეფარდებას სულის თავისებური გაბგერებისა სო- 

ციალ-კულტურულ ვითარებასთან. სოციალ-კულტურული გაშლა ჩვე- 

ნი ისტორიისა ათავისუფლებს მეტყველების შინაგან ფორმებს და 

მეათე, მეთერთმეტე საუკუნის ქართული მეტყველება უფრო თავი- 

სუფალია შინაგანი წყობით, უფრო რიტმიულია და მელოდიური გაბ- 

გერებაში, ვიდრე მეთოთხმეტე და მეთუთხმეტე საუკუნეთა მეტყვე- 

ლება. სხვა ქვეყნებში, სადაც კულტურის ევოლიუცია უფრო სწორ 
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ხაზობრივად მიმდინარეობს, უფრო რეგულიარულად ვითარდება, მე- 

ტყველებაც თანდათანობით და სისტემატიურად იღებს რიტ- 

მიულ სახეს, თანდათანობით და სისტემატიურად განცდა ფსიქოლო- 

გიური იძლევა შემოქმედებითი ხასიათის ღელვით თანხმოვანთა აკუ- 

მულიაციას და ხმოვან ბგერებს, იწვევს ფონეტიურ-ესთეტიურ არ- 

ტიკულიაციისაკენ. საქართველოში კი სოციალ კულტურული ვითა- 

რების უსწორმასწორობა ახდენს ქართული მეტყველების ერთგვარ 

„უკანონო" დეფორმაციას და ყოველი მწერალი თავის პათოსით, 

თავის სტილით სავსებით ემორჩილება სოციალ-ფსიქოლოგიურ ჰაე- 

რეთის დაწოლასა და შეკუმშვას, ნერვიულობასა და კონვულსიებს. 

მარცვლების რიტმიული წყობა, ხმოვანთა და თანხმოვანთა შეფარ- 

დებულება, პათოსი თქმისა, გაბგერების ეპიური ან ლირიული ტონი 



მეტყველების ევოლიუციაში ყოველთვის ყველა ხალხის და ისტორიის 

ცხოვრებაში სოციალ-ისტორიული განცდის ინსტრუმენტალური ფორ- 

მებია; სულიერი სისავსე ინდივიდუალურ მყარობაში იძლევა მეტყვე- 

ლების სრულყოფის ესთეტიურ ფორმას, მდგომარეობა ჰკვეთს მეტ- 

ყველებისა და ხელოვნების ფორმას, მდგომარეობა სულისა და აზ- 

როვნების თერძია; მდგომარეობის შევიწროება და შეკუმშვა იწვევს 

არტიკულიაციისა და გაბგერების შევიწროებას; მდგომარეობის გაშ- 

ლა-სოციალ-კულტურული ვითარების გაფართოვბა იწვევს მეტყვე- 

ლების ესთეტიზაციას. ხალხი რაც უფრო განიცდის სოციალურად და 

იწვის ისტრიულად პერიოდულ შესვენებაში, მით უფრო რიტმიულია 

და ლამაზი ხალხის მეტყველება. 

 

     არას გვარგებს სიმძიმილი, უსარგებლო ცრემლთა დენა, 

     არ გარდავა გარდუვალად მომავალი, საქმე ზენა, 

     წესი არის მამათაგან მოჭირვება, ჭირთა თმენა, 

     არვის ძალუძს ხორციელსა განგებისა გარდავლენა. 

 

     აქ სიტყვათა წყობაში გამოსახულია არა მარტო რუსთაველის 

დიდი ნიჭი და პოეტური ვირტუოზობა, არამედ მეთორმეტე საუკუ- 

ნის სოციალური სულის როგორც შინაგანი სიმდიდრე, ისე ფონე- 

ტიურ-ესთეტიური სრულყოფა და თავისუფლება არტიკულიაციისა. 

ყოველი სიტყვა, აქ მოთავსებული, თავის თავად ატარებს კორელია- 

ტიურ რიტმს, თავის თავად გამოსახავს ფონეტიურსა და ვერბალურ 

თავისუფლებას მეტყველებაში; სიტყვები და მათი მარცვლები ჰარ- 

მონიულად ეფინებიან ცნებათა ტალღებს, როგორც ძვირფასი ძო- 

წეული ლამაზი ქალის ელასტიურ კუნთებს; აქ არის სრული ესთე- 

ტიურ-ვერბალური მიღწევა, გამომსახველი არა მარტო რუსთაველის 
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დიდი ნიჭისა, არამედ ეპოქის შინაგანი მოძრაობის რიტმიულობისა, 

ელასტიურობისა და მოქნილობისა, ეპოქის სულის სისავსისა, სო- 

ციალ-ისტორიული განცდის მელოდიისა მთელს ტაეპში არ არის 

არც ერთი მარცვალი, რომელშიაც იყოს ფონეტიური სიბლაგვე და 

არტიკულაციური ხორკლიანობა; ქართული მეტყველებისათვის აქ 

მოცემულია იდეალური ელასტიურობა და ვიმეორებთ, ამას იძლევა 

არა რუსთაველის პოეტური ტექნიკა, არამედ ეპოქის სული, სოცია- 

ლური მელოდია. 

     მე XIII საუკუნიდან მონგოლთა შემოსევამ საქართველოს კულ- 

ტურის ევოლიუციის ჩარხი უკუღმა დაატრიალა და კულტურულ 

დაცემას თან მოყვა სულის ფონეტიურ-ესთეტიურ გაბლაგვეგა ქარ- 

თულ მეტყეელებაში: 

     მკვრელნი, მთქმელნი და რიტორნი, მგოსანნი და მობაასენი 

     ვარდბულბულს გაიძახიან ყოველი სული იმთენი 

     აწღა მიწყე წუნობა, გამცრიცე, გამაყვითენი, 

     შენი ბრალია შემშალე თეთრწითლად და პირიმთენი. 

     ქართული კულტურისა და ლიტერატურის განახლების პერიოდს 

ახასიათებს გაბგერების შევიწროება და ფონეტიურ-ვერბალური სიბ- 

ლაგვე, სიღრუე, რომელნიც ამოძახილია ბნელი ეპოქების სულის 



ღელვისა და შეხუთვის: აკუმულიაცია თანხმოვანთა („მკვრელნი“ 

„მთქმელნი“), ბლაგვი და ხორკლიანი წყობა სიტყვებისა („აწღა მიწ- 

ყე წუნობა“), ესთეტიურ სიმკვეთრეს მოკლებული სიტყვები („გამ- 

ცრიცე“, „გამაყვითენი“) თითქოს აქანდაკებენ ხალხის სხეულის მო- 

დუნებას კულტურულ-სახელმწიფოებრივ ძალდატანებაში, თითქო 

პოეტის სული შეხუთულია ისტორიული ჰაერეთით, თითქო გაბგე- 

რების ენერგია და ხალისი ჩაძენძილია სოციალ-ისტორიულ უკუღ- 

მართობაში. 

     ჩვენი აზრი რომ სწორია, ამას ამტკიცებს სხვა და სხვაობა 

მართული გამოთქმისა საქართველოს აღმოსავლეთსა და დასავლეთ- 

ში; ამ სხვა და სხვაობაში ლაპარაკობს მორფოლოგიურად და ფონე- 

ტიურად ისტორიულ-კულტურულ ვითარებათა სხვა და სხვაობა. და- 

სავლეთ საქართველოში გამოთქმა ნერვიული, ხალისიანი, ჩქარი, 

ინტენსიურ-პათეტიურია; აღმოსავლეთ საქართველოში გამოთქმა მძი- 

მე, ზვიადი, მკვეთრი, სახიერი და მონოტონურია; დასავლეთ საქარ- 

თველოს ინტონაციაში ისმის მარცვალთა შორის განცდის გაბგერე- 

ბის შინაგანი თავისუფლება, თითქო გამოთქმა ფსიქოლოგიური და 

ორგანიულ-ნერვიული რეზონანსია ისტორიულ-კუთხური დასვენების 
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და სულიერი ენერგიის, რომელსაც ინახავდა ეპოქათა გრძელი რიგი; 

აღმოსავლეთ საქართველოს ეპიურსა და ზვიად გამოთქმაში თითქო 

კვნესის ქართული სული, თითქო ფონეტიურ-მორფოლოგიურ არტი- 

კულიაციაში ვიღაც მოსთქვამს აღელვებით, მძიმე ამოსუნთქვით, 

თითქო ოხრავს დაჭყლეტილი სხეული: 

ოხვრა არის შვება უბედურისა. 

     მეტყველება მატერიულ-ბიოღოგიური განცდის და წვალების 

ეპიფენომენია: სიტყვათა წყობა ინსტრუმენტალური გამოსახვაა ნერ- 

ვებისა და სულის კონვულსიების; სტილი ორგანიულ-ნერვიული ემო- 

ციების მელოდიაა, გამოსახული სიტყვებში; სტილის სული მდგომა- 

რეობისა და ყოფის აორთქლებაა სოციალ-ისტორიული რეფლექსე- 

ბით შენახული და შემოქმედებითი ინდივიდუალიზაციაში გატარე- 

ბული. 

     საუცხოვო მაგალითებს სოციალური კულტურის ევოლიუციისა 

და მეტყველების ფონეტიურ-ესთეტიურ ფორმათა შეფარდებულები- 

სას წარმოადგენენ: ილია ჭა ვ ჭ ა ვ ა ძ ე და აკაკი წე რ ე თ ე ლ ი, სა- 

ქართველოს მე XIX საუკუნის ტროპიულ-ფსიქოლოგიური იმაჟები: 

წ ე რ ე თ ლ ი ს  სული და სტილი დასავლეთ საქართველოს ისტორიუ- 

ლი უზრუნველობისა და უდარდელობის სული და სტილია. თქმა ხა- 

ლისიანი, ნაივური, ბავშვური; გააზრება ჩქარი, ცვალებადი, პათოსის 

კულტი და ლოგიკის სიძულვილი („პოეტი" „ხან ესა ვარ, ხან ისა") –  

ყველაფერი ეს ახასიათებს წ ე რ ე თ ე ლ ს , როგორც იმერეთის ესთე- 

ტიურ-ინტელექტუალურ განსახეობას, როგორც მდგომარეობისა და 

ყოფის ორგანოტროპიულ სიმბოლოს. ჭ ა ვ ჭ ა ვ ა ძ ი ს  სული და სტი- 

ლი აღმოსავლეთ საქართველოს ისტორიული ტკივილებისა და სო- 

ციალურ რყევათა მძიმე გაბგერებაა; მკვეთრი სიტყვების ე გ ზ ი უ ბ ე -  

რ ა ნ ს ი  და მონოტონობა, პათოსი ეპიური, აყოვლადებული პირამი- 

დალურ განცდაში, სასოწარკვეთილების სარკაზმი, ფსიქოლოგიური 



სისწორე გამოთქმისა, აზროვნების ლოგიური მიმართება („პოეტი“: 

„მე ცა მნიშნავს და ერი მზრდის“), სოციალური ტონუსი ჭ ა ვ ჭ ა ვ ა - 

ძ ი ს შემოქმედების მთავარი თვისებებია და ამ თვისებებს ამართლებს 

ისტორიული გ ა ნ ც დ ა დ ა ბ ე დ ი აღმოსავლეთი საქართველოისა. 

     მეტად საყურადღებოა ისტორიული რეფლექსოლოგიის თვალთა- 

ხედვით ის, რომ აღმოსავლეთ საქართველოში არამც თუ ფართე მასა, 

არამედ ხშირად მეცნიერებიც ვერ არჩევენ ერთმანეთისაგან ცნებებს, 

რომელნიც გამოიხატებიან სიტყვებში – „დაწყობილი“ და „დაწყებუ- 

ლი“. ეს ორი სიტყვა აღმოსავლეთ საქართველოში ძალიან ხშირად 
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ერთმანეთის მაგიერ იხმარება და სწორედ ეს ფაქტი ცხადყოფს სო- 

ციალური განცდისა და სიტყვის ხმარების შორის ფსიქოლოგიურ შე- 

ფარდებულებას. აღმოსავლეთი საქართველო ისტორიულად იყო მოუ- 

სვენარი გლეჯისა და ბრძოლის არენა; ხალხის შემეცნებით წარმო- 

სახვაში განმტკიცდა, რომ დ ა წ ყ ო ბ ი ლ ი  თუ რამე იყო დ ა წ ყ ე -  

ბ უ ლ ს  ნიშნავდა, ვინაიდან სისტემატიური აოხრება მდგომარეობისა 

და ყოფის მოითხოვდა დაწყების სისტემატიურ გამეორებას. დ ა წ -  

ყ ო ბ ი ლ ი  ყოველთვის ინგრეოდა და ამიტომ დაწყობას ყოველთვის 

დაწყება ესაჭიროებოდა; მდგომარეობის უკუღმართმა განცდამ 

სხვადასხვა ცნება ერთმანეთს ისე დაუახლოვა, რომ ხალხი მათ შორის 

განსხვავებას ვერ ამჩნევს. მტრები ანგრევენ მდგომარეობას, სოცია- 

ლურ ყოფას, ამიტომ ყოველთვის იწყებოდა და თუ დაწყებული იყო, 

დაწყობილი იქნებოდა. 

     ამ სემანტიურ-ფილოლოგიურ მაგალითში მოცემულია საუცხოვო 

ფაქტი იმის დამამტკიცებელი, თუ როგორ ერთი და იგივე ისტორი- 

ული განცდა ადუღებს ერთმანეთთან სხვადასხვა ცნებას, სხვადასხვა 

სიტყვაში გამოსახულს. სიტყვა შემოქმედების სტატიური ფორმაა, 

ცნება დინამიური. სიტყვა რჩება ხშირად, ცნება კი იცვლება. სოცია- 

ლური კულტურის ევოლიუცია ასხვაფერებს მეტყველების იდეოლო- 

გიურ კონსტრუქციას; მხოლოდ იდეოლოგია იცვლება სოციალურ 

წარმოებასთან ერთად. იდეოლოგიას აქვს პირდაპირი დამოკიდებუ- 

ლება საზოგადოების საჭიროებასა და ინტერესებთან; ცნებაში არ 

არის არაფერი ზედროული, აბსოლიუტური, არაფერი მარადიული და 

ღვთაებრივი. ცნება სოციალურ წვალებასა და საჭიროებაში აისახება; 

ვინაიდან ყოველ ეპოქას აქვს თავის საკუთარი სოციალ-ეკონომიური 

სტრუქტურა, ყოველ ეპოქას აქვს თავის საკუთარი სოციალური ხა- 

სიათის საჭიროებანი, ცნება ესთეტიური, მორალური, ფილოსოფიური 

ყოველი საუკუნისა და ყოველი ხალხის ცხოვრებაში სხვაფერდება ი მ ი ს 

მ ი ხ ე დ ვ ი თ ,  თ უ  რ ა  ს ა ხ ი ს ა ა  ც ვ ლ ი ლ ე ბ ა  ა დ ა მ ი ა ნ თ ა  

შ ო რ ი ს  ი ნ ტ ე რ ე ს ე ბ ი ს ა  დ ა  ს ა ყ ო ფ ა ც ხ ო ვ რ ე ბ ო  მ ი მ ა რ -  

თ ე ბ ა თ ა .  

     სოციოლოგიური კომპლექსიზმი კუთხურ-ტროპიულ სხვაობათა 

მყარობებში აზროვნების მეთოდოლოგიური გამარჯვებაა: ყოველგვარ 

აპრიორიზმსა და ალეთოლოგიას, ყოველგვარ იდეალისტურ-აბსოლიუ- 

ტურ განმარტებას ფილოსოფიისა და ხელოვნების პრობლემისას ბო- 

ლო ეღება მას შემდეგ, რაც ადამიანის სულმა იგრძნო თავის ყოფის 

ეფემერობა დაუსრულებლობის არეზე, მას შემდეგ, რაც სული დაი- 



ცრიცა მეცნიერულ კვლევა-ძიებათა რელატივებით და იჭვებით; აშ- 
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კარავდება უდავო შეფარდებულება იდეოლოგიისა და სოციალ-კულ- 

ტურულ მყარობათა ცვალებადობის შორის, აშკარავდება დამოკი- 

დებულება პირდაპირი და ორგანიული ჩვენი სულის ესთეტიურ-ფი- 

ლოსოფიური გააზრებისა და მდგომარეობის შორის; აზროვნების 

ფორმებისა და ცნებათა ფაქტიური მოცემულობის საკითხი გენეზი- 

სისა და შეფარდებულების საკითხად გარდაიქცა; ღირებულება აბსო- 

ლიუტური სულისა და შემოქმედების ფორმათა, რომელიც თეოლო- 

გებისა და რაციონალისტების დეფინიციებში გამოსახავდა ტრანსცენ- 

დენტურ ჭეშმარიტებას, რომელიც ჩვენი პლანეტის განსაზღვრულ 

კუთხეში კოროლებისა, ეპისკოპოსებისა და ინდივიდუალისტების რე- 

გალიებში ელვარებდა ყალბი პათოსით და პრეტენზიებით, sub spe- 

cie aeternitatis საცოდავია. 

 

   ______________ 

 

ინდივიდუალისტური მომენტი 
 

     მეტყველება თავის ევოლიუციაში განიცდის სისტემატიურ გავ- 

ლენას მდგომარეობისას და რაოდენად ყოფა-ცხოვრების ფსიქოლოგია 

მოქმედებს კერძო ადამიანის ნებისყოფასა და სურვილებზე, იმდენად 

საერთოდ მდგომარეობა იძლევა შემოქმედების ერთგვარ ფარგლებს; 

შემოქმედება როგორც მხატვრული, ისე განყენებული იწვევს შემომ- 

ქმედში ექსტაზს, ორგანიულ ეროსს, რომელიც წარმოუდგენელია გა- 

რეშე იმ ურთერთობისა, რომელსაც ადგილი აქვს ორგანიული ცხოვ- 

რებისა და მდგომარეობის შორის; ექსტაზი დიონისიური ან აპოლო- 

ნური შეუძლებელია გრენლანდიაზე და ციმბირში, შეუძლებელია 

ისეთ პირობებში, სადაც არსისა და მდგომარეობის შორის ურთერ- 

თობა არ იძლევა ორგანიული სისავსის შეგრძნობას, სადაც ბუნება 

და მისი კლიმატიურ-გეოგრაფიული თავისებურობა ხელს არ უწყო- 

ბენ ამ შეგრძნობის განცდას. 

     საერთოდ, სულის არა მარტო გარეგანი ფორმა, არამედ შინა- 

განი გაშლის საშუალებაც გადაკავშირებულია სოციალური ევოლიუ- 

ციის ინტენსივობასთან. სული იკლაკნება ცხოვრების ხვეულებში და 

შემოქმედების სტილი და ფორმა ყოველი საუკუნისა სოციალური სა- 

ჭიროების წნევით იქმნება. საბერძნეთის შემოქმედების ფორმები, 

მეტყველებისა და აზროვნების არქიტექტონიკა, ორნამენტები და ქან- 

დაკებანი, თვით მათემატიკურ-ფილოსოფიური დებულებანი აკვეთი- 

ლია საბერძნეთის სოციალ-იuტორიული განცდით, მდგომარეობისა 

და არსობის შორის ურთერთობით. სოფლმხედველობა ხალხისა, რო- 

მელსაც არ ჰქონდა დაუსრულებლობის წარმოდგენა, რომელიც ქვეყ- 

ნის ბოლოს ხედავდა ჰიბრალტარის სვეტებთან და რომლისათვის სამ- 

ყარო იყო ერთგვარი მოედანი განსაზღვრული ბილიკებით და არეე- 

ბით, არსებობის წარმოსახვაში, მისი ფილოსოფიურ-მათემატიკურ 

გაინტეგრალებაში იყო მარტივი, როგორც ე ვ კ ლ ი დ ი ს  პლანიმეტ- 

რიული ხაზები და წრეწირები; თავის განცდას და სხივოსან აკვამლე- 



ბას სული ასახიერებდა კუნთურ-პლასტიურ ფორმებში; „გამრუდება- 

სა“ და „დატეხას“ ადგილი არ ჰქონდა. ს ო კ რ ა ტ ი ს  დროს საბერ- 

ძნეთი ნაწევარს არ იცნობდა და 1-სა და 3-ს შორის იცნობდა მხო- 

ლოდ ერთ ოდენობას – 2; ელლინი ვერ ხედავდა განწვალების პრო- 
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ცესს – სიღრმეს, ხვეულებს, სულის ტეხილობას, ვინაიდან სოციალუ- 

რი ფსიქოლოგია, გაშლილი განსაზღვრულ არეზე და შემოზღუდული 

თვითშეცნობის სიამაყით, იყო სრულებით გარკვეული, დასრულებუ- 

ლი, წყობილი; სხვაა სულ ეგვიპტისა და ინდოეთის ფსიქოლოგია და- 

უსრულებლობის შეგრძნობით, უსაზღვროების ხედვით. ბუდდა და 

აწვერადებული პირამიდები კოლოსალური სიმბოლოებია უსაზღვრო- 

ბის შეგრძნობისა და საბერძნეთის კულტურაში მსგავსი ამ სიმბოლო- 

ებისა არა არის რა. პ ლ ა ტ ო ნ ი ს  ფილოსოფიური ინტუიცია მხო- 

დოლ იმიტაციაა იმისა, რაც ორგანიულად განიცადეს ინდოეთმა და 

ეგვიპტემ. საბერძნეთმა უსაზღვროება შეკუმშა და ოლიმპიის ლამაზ 

ფერდოებზე იხილა საიდუმლოება ცისფერი სიჩუმისა. ანფანტური და 

ნაივურია ელლადის სული, მარტივი და მწყობრია მისი შემოქმედე- 

ბის ფორმები. ელლადა არ იცნობს ფაქტის სიღრმეს, სიტუაციის 

რთულობას, სხვაობათა ნარევებს; სამყაროს შეცნობა ელლადურ 

ფორმაში ყოველთვის პლასტიური და ღიაა: ელლინური სული შეიც- 

ნობს მხოლოდ უკიდურესობას: ტრაგედია ან კომედია, დრამა ჩვენი 

გაგებით – დრამა ტრაგი-კომედიური უცნობია ელლინისათვის; ე ს ხ ი -  

ლ ე ,  ს ო ფ ო კ ლ ე ,  ე ვ რ ი პ ი დ ე  თავიანთ დრამებში არასოდეს მიზე- 

ზობრივ ფაქტებს არ იღებენ; ჩვენ არ ვიცით – ე ს ხ ი ლ ი ს  ტრაგე- 

დიიდან არა სჩანს, როგორ და რა პირობებში მოიტაცა ცეცხლი პრო- 

მეთემ? ჩვენ არ ვიცით ო ი დ ი პ ო ს  მეფემ როგორ მოკლა მამა და 

როგორია მისი ქორწილი დედასთან? დრამიდან არა სჩანს როგორ 

დამარხა ანტიგონემ ძმა? ფაქტი უკვე მომხდარია და ტრაგედია უკვე 

განსახიერებულია დასაწყისშივე; ფაბულა ტრაგედიისა მხოლოდ სუ- 

ლის გაწმენდისათვის ვითარდება თავის შედეგებით; არქიტექტონიკა 

შემოქმედების ისახავს მორალურ-დიდაქტიურ მიზანს და თეატრი 

განასახიერებს მხოლოდ მომხდარი ფაქტების შედეგებს იმდენად, რა- 

ოდენად ეს შედეგები არღვევენ ელლინური სოფლმხედველობის ძი- 

რითად პრინციპებს და იწვევენ ამით ტანჯვისა და სასოწარკვეთი-  

ლების გრძნობას; წუთისოფლურ ჩვეულებებს, განმტკიცებულს ადა- 

მიანის სულში ბერძნული ტრაგედია უპირდაპირებს ბედისწერის 

გარდაუვალობას და დეტერმინიზმის ბორკილებს; პ რ ო მ ე თ ე, ა ნ ტ ი -  

გ ო ნ ე ,  ი ქ ს ი ო ნ ი ,  ა ლ კ ე ს ტ ა  ტრაგედიული არსებობის რეალიე- 

ბია იმდენად, რაოდენად ტრაგედიის ფაქტი უკვე მიღებულია, გარე- 

შე ყოველგვარი კრიტიკისა და გადაფასებისა, გარეშე ყოველგვარი 

ეჭვებისა. არც ერთი იჭვნარევი ქცევა პ რ ო მ ე თ ე ს ა  და ა ნ ტ ი -  

გ ო ნ ე ს  მოქმედებებში არ მოსჩანს. 

     ელლინიზაციის პერიოდი ელლინური სოფლმხედველობის რღვე- 
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ეის პერიოდია – წარმართული სულის დაცრეცისა და განწვალების 



პერიოდი მისტიურობის შეგრძნობამდი; პითაგორიზმი ელლინური 

სულის რღვევის თვითშეგრძნობაა და ქრისტიანული ფილოსოფიის 

ფესვები ელლინიზმის დაშლაში მაგრდებიან; საშუალო საკუ/ნეებმა 

კიდევ უფრო დაცრიცეს სული ადამიანის. სამყარო ადამიანისათვის 

გახდა კოშმარული მოჩვენება. ბედის წერა გარდაისახა და მეფისტო- 

ფელის პოზაში ჩადგა. ბრაზმორეულმა ადამიანმა ამოიღო ხმალი თა- 

ვის მეობისა და სულის სინაზის დასაცავად. ინდივიდუალიზმმა შე- 

მოზღუდა ფეოდალური ყორეებით ეზოები და არსებობის სევდა შეა- 

ნელა თავის სულის სიღრმეში გულის დამის ალერსით. სულმა უარ- 

ყო წუთისოფლური სიტლანქე და გულის დამა – ხშირად ჭუჭყიანი 
ს ა ც ვ ლ ე ბ ი თ  ჩ ა გ ო დ რ ე ბ უ ლ ი  დ ე დ ა - კ ა ც ი ,  ბ ე ი ტ რ ი ს ე დ  გ ა -  

ხ ა დ ა .  

     სული, დაქანცული ბრძოლით და წუთისოფლური კოშმარებით, 

სული მაძიებელი ცხოვრების აზრის, სული დათენთილი და სავსე 

იჭვებით, ისვენებს ქალის კალთაში და ამით ივიწყებს მარტოობას, 

უსამართლობას, ამ ქვეყნის შეურაცყოფას. გულის დამა წუთისოფ- 

ლური ნუგეში იყო სულისათვის, რომელიც ბრუნდებოდა ბრძოლის 

ველიდან აღელვებული სექსუალურ-ეროტიული პალპიტაციიი, შე- 

მთხვევით ბევრჯერ დამარცხებული, მაგრამ სივრცით წარმოსახვასა 

დი ოცნებაში გამაგრებული. რელიგია სდევნიდა მიწევრ ყოფას 

გრძნობისა და სექსუალობის ინტერესებს ინკვიზიციებით, მაგრამ 

რაინდობის კულტი და გულის დამა საშუალო საუკუნეთა განმავლო- 

ბაში იცავდენ გრძნობისა და სექსუალობის ინტერესებს, სხეულს, 

ეროტიკას, იცავდენ მანამდე, სანამ ნატურალისტური წარმოების და- 

შლა ადგილს დაუთმობდა ქალაქების გამრავლებას და ნერვიულ მი- 

სვლა-მოსვლას ცენტრებში, სანამ ჰუმანიზმი დაყრდნობილი ფსიქო- 

ლოგიურად ახალი ეპოქების კულტურულ ვითარებას, ნიადაგს მოუ- 

მზადებს ინდივიდუალიზმის რესტავრაციას სოციალურ პირობებში. 

     საზოგადოება არსებობს ინდივიდუმების წყალობით, მათი თა- 

ვისუფალი შეთანხმების ძალით; პიროვნებას აქვს ბუნებრივი უფლე- 

ბა შეთანხმებისა მეორე პიროვნებასთან. საზოგადოება არის იარაღი 

ინდივიდუალურად დასახულ მიზნებისა; საზოგადოება საჭიროა მხო- 

ლოდ იმისათვის, რომ მიაღწიოს საზოგადოების თითოულმა წევრმა 

ბედნიერების მაქსიმუმს; ასეთია ფორმულა XVIII საუკუნის სოფლ- 

მხედველობისა და იქ იპოვა დასაყრდენი ემანუილ კ ა ნ ტ ი ს  

მორალურმა იმპერატივმა: „ნუ უზამ სხვას იმას, რაც შენთვის არ 

გინდა“. იმპერატივის ფორმულა ამოღებული სახარებიდან, ეგუება 
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რ უ ს ს ო ს  და კ ა ნ ტ ი ს  დროის საზოგადოებრივ სოფლგაგებას, 

ფსიქოლოგიას; კათეგორიული იმპერატივი იყო სინთეტიური დებუ- 

ლება საშუალო საუკუნეებიდან მიღებული ფეოდალურ-არისტoკრა- 

ტიული ინდივიდუალიზმისა და თეოლოგიურ-ეკლესიური ეთიკის 

გაერთიანების ნიადაგზე წარმოშობილი, იმ ნიადაგზე, რომელიც ფსი- 

ქოლოგიურად მოამზადა ჰუმანიზმმა და რეფორმაციეbმა. ჰუმანიზმმა –  

ინდივიდუალობის მთლიანობის მაძიებელმა შეაერთა ეს ორი სხვა- 

დასხვა გვარი იდეოლოგიურ-კულტურული მიმდინარეობა ევროპის 

ახალ სოფლმხედველობაში. ცივილიზაციამ ფეოდალურ ეზოებიდან, 



დაღვრემილ მონასტრებიდან ქალაქებში გადასულმა, მიიღო ახალი 

მორალური ხძსიათის სანქცია: „მიზანთა წყობაში ადამიანი მიზანია 

თავის თავად“ – ამბობს კ ა ნ ტ ი ს  ეთიური პრინციპი; პოლიტიკურ 

ეკონომიაში იწყება საზოგადო მეურნეობის ატომიზაცია; საშუალო 

საუკუნეებრივი მექანიკური განათლება ქვეყნიური დოვლათის კერ- 

ძო საკუთრებად გრძელდება მხოლოდ იმ განსხვავებით, რომ ადგილი 

ეთმობა თავისუფალ კონკურენციას, რასაც სდევნიდა აგრესიული 

ინდივიდუალიზმი ფეოდალური წესწყობილებისა. საზოგადო ბედნიე- 

რება ადამიანს შესაძლებლად მიაჩნია მხოლოდ მაშინ, თუკი 

ყოველი ცალკე პიროვნება თავისთვის განახორციელებს ბედ- 

ნიერებას. „დეე, ყოველმა თქვენგანმა იფიქროს საკუთარ თავის 

ბედნიერებაზე და ეს ჩვენ მალე მიგვიყვანს საერთო ბედნიერებამ- 

დი“, – სწერდა გ ო ე თ ე  სენ-სიმონისტებს. ლიბერალური ბურჟუ-- 

აზია, რომელიც ევროპის დიდ ქალაქებში შეიქმნა მემკვიდრე ფეო- 

დალური არისტოკრატიისა, აცხადებს პრეტენზიებს აბსოლუტურ 

თავისუფლებაზე და მორალური კანონი ითხოვს, რომ ადამიანი არა- 

სოდეს უარს არ ეუბნებოდეს თავის უსაზღვრო სურვილებს, თუნდაც 

ეს იყოს საზოგადოებისთვის მავნებელი. ლიბერალური ინდივიდუა- 

ლიზმისათვის საზოგადოება არის ერთგვარი სააქციონერო კამპანია, 

რომელიც საჭიროა ინდივიდუალური ინტერესების დასაცავად; ლიბე- 

რალური ინდივიდუალიზმის სახელმწიფო სისტემა – მანჩესტერის სკო- 

ლის პოლიტიკური თეორიაა, რომელსაც ფერდინანდ ლ ა ს ს ა ლ ი  უწო- 

დებს ბარბაროსულად მოწყობილ (Die indirecté Stenier, s. 116) სა- 

ექპლოატაციო საზოგადოებას; რუსი ფილოსოფოსი, აზროვნების კონ- 

სტრუქციით მისტიკოსი ვლ. ს ო ლ ო ვ ი ო ვ ი  შემდეგი სიტყვებით 

ახასიათებს ლიბერალური ინდივიდუალიზმის თავაწყვეტას: „მოისპო 

რა ტრადიცია, რომელიც თვითეულ პიროვნებას ჰქმნიდა საზოგადო- 

ებრივი ჯგუფის უმაღლეს ელემენტად, ახალმა კულტურულ-ცივილი- 

ზაციურმა მოძრაობამ ადამიანი მიაკუთვნა თავის თავს; ინდივიდუა- 
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ლობა თითქო განთავისუფლდა, მაგრამ საფუძველი და საზრდო და- 

კარგა; კერძო ეგოისტური ინტერესი, შემთსვევითი აფექტი, წვრილ- 

მანი უმნიშვნელობა – ატომიზმი ხელოვნებაში აი უ კანასკნელი სიტ- 

ქვა დასავლეთის ცივილიზაციის *. „თუ ისტორია კაცობრიობისა, –  

განაგრძობს ს ო ლ ო ვ ი ო ვ ი , – არ უნდა დამთავრდეს ამ უარყოფითი 

შედეგით, თუ გამოჩნდება ახალი ისტორიული ძალა, მისი ამოცანა 

იქნება შემუშავება ცხოვრებისა და ცოდნის ისეთი ელემენტების, რომ 

შეარიგოს „უმაღლეს დასაწყისში“ ერთმანეთთან მტრულად განწყო- 

ბილი ელემენტები. შერიგებითი ხასიათის „უმაღლესი დასაწყისი“ 

გულისხმობს ზეინდივიდუალურ პრინციპს, რომელიც იქნება გარეშე 

ყოველგვარ ეგოიზმისა, ალტრუიზმით, უტილიტარიზმისა და რო- 

მელსაც არსებობის სიღრმეებში, სოციალური დუღილის ქვაბში ასა- 

ხიერებს წარმოებისა და ინდუსტრიის განვითარება. ყოველი კერძო 

ადამიანი, დაკარგული ინდივიდუალისტურ ატომისტურ საზოგადოება- 

ში, დაავადმყოფებული თვითგანმტკიცების და მარტოობის სფერო- 

ში, ინდუსტრიისა და კაპიტალისტური წარმოების დიფერენციაციით 

იძულებულია განეწყოს სოლიდარულად საზოგადოებასთან, ეგოიზმი- 



სა და ალტრუიზმის მორალის ზღუდეებიდან გადავიდეს სოციალური 

ურთერთობის სოლიდარიზაციაში; უდიდესი ხელის შემშლელი ყოველ 

კერძო ადამიანის არსებობისათვის ბრძოლაში არის მარტოობა სუ- 

ლიერი და მატერიალური, ატომიზმი კულტურულ-ცივილიზაციური, 

განკერძოება ფიზიკური და მორალური. ბურჟუაზიულ-კაპიტალისტურ 

საზოგადოებაში „ინდივიდუალისტური დასაწყისი" ღრღნის სოცია- 

ლურ ურთერთობათა ენერგიას და ამით ნიადაგს უსპობს ყოველგვარ 

ნიჭს და ორიგინალობას; პიროვნება იღუპება არა იმიტომ, რომ იგი 

იყოს შრომის ფუნქციის მანქანა, არამედ იმიტომ, რომ ინდივიდუა- 

ლისტური წარმოება საშუალებას არ აძლევს მას აირჩიოს შრომის 

სპეციალური დარგი თავის ნიჭისა და სიმპატიის შეფარდებით; პი- 

როვნება იტანჯება არა შრომის სპეციალიზაციით და განწვალებით, 

არამედ იმით, რომ სოციალური არე შეზღუდულია ინდივიდუალიზ- 

მის ჩინური ყორეებით. ცხოვრების ბილიკები დაკავებულია და ყო- 

ველი შემთხვევის სადარაჯოზე დგას კერძო წარმოების ნიადაგი; 

მეცნიერებისა და ხელოვნების სხვადასხვა ფორმა ისე არის მორთული, 

რომ დააკმაყოფილოს სურვილები წრისა: ფილოსოფია, ესთეტი- 

კა, ხელოვნების სხვადასხვა ფორმა მაკლერობენ; ბურჟუაზიული ინდი- 

__________________________ 
      * Зд. Соловьев, „Философ. начала цельного знания. журн“. 

МНПр.  1877. кн. 3-4. 
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ვიდუალიზმი, შეიარაღებული მეცნიერებისა, ფილოსოფიისა და ხე- 

ლოვნების დიადი არსენალით, ორგანიულად ვერ სცილდება კომერ- 

ციულ-მაკლერულ სინამდვილეს, ვერ იხედება სოციალურ ურთერთო- 

ბათა კონსოლიდაციის სფეროში, რომლის ფსიქოლოგიური ნიადაგი 

ისტორიულად მომზადებულია ინდივიდუალიზმის რღვევით; კაპიტა- 

ლიზმის გაშლა მსოფლიო მასშტაბით, ოკეანებისა და კუნძულების 

გაცნობა თანდათანობით აფართოებენ კაცობრიობის სულსა და 

სოფლმხედველობას; წარმოებისა და მრეწველობის ვითარება თანდა- 

თანობით იხლართება ადამიანის სოციალურ ურთერთობათა პერი- 

პეტიებში და სული, ოდესღაც შეზღუდული ფეოდალურ-არისტო- 

კრატიული ინდივიდუალიზმით, თანდათანობით ეშვება კოსმიურ 

უსაზღვროებაში. 

 

   ______________ 

 

ხელოვნება და სოციალური სული 
 

     მრავალ საუკუნეთა აბსოლიუტიზმს ფსიქოლოგიურად გამოეცა- 

ლა საფუძველი; აბსოლიუტიზმი ხმლისა და ეკლესიის, ერთდროს გა- 

მაგრებული ინტელექტუალური მორჩილებისა და მოცემულობის აბ- 

სოლიუტიზმით, თეოლოგიისა და ეპისკოპოსების აბსოლიუტიზმით, 

დაცარიელდა შინაგან წყობაში; იდეოლოგია ინდივიდუალიზმისა და 

იდეალიზმის, იდეოლოგია მეობის აბსოლიუტური პრეტენზიებით და 

რელიგიურ-მორალური მისწრაფებებით დამთავრდა ჰ ა მ ლ ე ტ ი ს ა  

და ფ ა უ ს ტ ი ს  პრობლემებით; ადამიანი, რომელიც ოდესღაც თავის 



თავს ინუგეშებდა ფარ-ხმალიო და ეკლესიით, დარჩა თავის იჭვების 

ამარა; სევდა შეიპარა კაცობრიობის სულში – სევდა მარტოობისა და 

რღვევის; ინდივიდუალიზმის განგაში და ელვარება ფეოდალურ სა- 

სახლეებში გაჰქრა; სული, რომელიც შეყვარებული იყო ინდივიდუა- 

ლიზმს, სევდით და იჭვებით აივსო; რომანტიზმმა წესი აუგო ინდივი- 

დუალიზმის დამარცხებას, მ ა ნ ფ რ ე დ ე ბ ი ს ა  და ს ა რ დ ა ნ ა პ ა ლ ე -  

ბ ი ს  ქაოტიურ სურვილებს, მათი სასახლეებისა და ციხე კოშკების 

ნგრევას; რომანტიზმმა აღიარა სასოწარკვეთილებით, რომ ძლიერი 

პიროვნებისა და მისი წუთისოფლური გაქანებისაგან რჩება მხოლოდ 

ერთი მუჭა-ღა მტვერი; რომანტიზმმა არწივის ჰორიზონტიდან დაი- 

ნახა, რომ ამ ქვეყნად ნ ა პ ო ლ ე ო ნ ე ბ ი  ისე საცოდავად ჰქრებიან, 

როგორც ბეღურები ტყეებში ქარიშხალის დროს. 

     საფრანგეთის რევოლიუციამ და parvenus-იმპერატორმა კაცობ- 

რიობის მოაზროვნე ნაწილს დაუმტკიცეს, რომ ცხოვრებაში აბსო- 

ლიუტებს ადგილი არ აქვთ, რომ ცხოვრება არის დაუსრულებელი 

ფერისცვალება და პრინციპების დაღუპვა, რომ დიადი და მშვენიერი 

წუთისოფლად თავდება ნაგავით და არარაობით; ნაგავისა და მტვე- 

რიდან ჩნდებიან მშვენიერი სახეები და დიადი ფაქტები. 

     მეორე მხრით, საფრანგეთის რევოლიუციის მემდეგ, ბუნების- 

მეტყველების განვითარებამ, სოციოლოგიისა და ბიოლოგიის მიღწე- 

ვებმა მოუღეს ბოლო ყოველგვარ ალეთოლოგიურ-ეპისკოპოსურ აზ- 

როვნებასა და სოფლმხედველობას; ბიოლოგიასა და სოციოლოგიაში 

განმტკიცდა პრინციპი გაადგილებისა ლოკალიზაციის; მდგომარეობა 

და ცხოვრების პირობები ყოველი არსის მოძრაობას აძლევენ მიმარ- 
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თულებას, სულისა და ტანის ფორმებს; არა რა არის წუთისოფლად 

მარადიული და ზედროული; ყოველი ფორმა სულისა და ტანის შე- 

მოქმედებაა დროისა და მდგომარეობის გავლენის; სამყაროის სურა- 

თი, რომელსაც ვხედავთ ჩვენ, შედეგია წვალებისა, გეოლოგიურ 

ევოლიუციათა; ყოველი არსი, მოძრაობს რა კოსმიურ რ ო ი ა შ ი , გან- 

საზღვრულია თავის მოქმედებებში მდგომარეობით; ისტორიამ და 

მეცნიერებამ გაატიტვლეს ყოფა წუთისოფლიური, ჩამოგლიჯეს სოფლ- 

მხედველობიდან ტრადიციულად განმტკიცებული პრინციპები; ქალა- 

ქური ცხოვრების ვითარებამ, კაპიტალიზაციის უსამართლო პროცესმა 

სავსებით გაანადგურეს პიროვნება; ქალაქი გახდა სიმბოლო კოსმიუ- 

რი ქაოსისა, და ადამიანმა იგრძნო საშინელი სევდა მარტოობისა, 

უიმედობისა, სასოწარკვეთილებისა, იგრძნო რომ იძირება ქაოსის 

ხახაში.  

    ეკონომიურად შეძლებული კლასი დიდი ქალაქის კაფე-რესტო- 

რანებში თავიანთ მეტრესებთან ივიწყებს ინდივიდუალიზმის დაღუპვას, 

მარტოობის გრძნობას. შემოქმედება და ხელოვნება დავიწყებისა და 

გართობისათვის, თამაშისა და სიამოვნებისათვის, – ამბობს ქალაქის 

სული; აზრი, იდეა, შინაარსი საინტერესო არ არის; ფერები და ფორმა, 

კოსმეტიკა, საღებავი, სურნელოვანი წყლები, ლამაზი ტანები, სულის 

სიმთვრალე, გაღიზიანება ნერვებისა რაც შეიძლება მეტი, – აი კაფე- 

რესტორანული იდეოლოგია დიდი ქალაქის, სული ცივილიზაციისა 

და კულტურის; ალკოგოლით დასუსტებულ ნერვებს ეზარება განცდა 



ძლიერი, ეზარება ტრაგედია, შ ე ქ ს პ ი რ ი , არ უყვარს მეცნიერება, 

სერიოზული გააზრება; დათენთილი სული ვერ ითმენს შინაგანი ხილ- 

ვის განათებას და ნერვები მიეჩქარებიან სინემატოგრაფში, სადაც 

არის ფერებისა და ლანდების ბორიალება, ისეთივე აჩქარებული მო- 

ძრაობანი, როგორიც ახასიათებს ბურჟუაზიულ ურბანიზმს. მ დ გ ო -  

მ ა რ ე ო ბ ა მ  შ ე ქ მ ნ ა  ს უ ლ ი ე რ ი  გ ა ნ წ ყ ო ბ ი ლ ე ბ ა  დ ა  ს უ ლ ი -  

ე რ ი  გ ა ნ წ ყ ო ბ ი ლ ე ბ ა  ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ა დ  მ ი ი ლ ტ ვ ი ს  

მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს ა კ ე ნ ;  სული მიეჩქარება განიავებისაკენ, სულმა 

დაკარგა ეპიური სიმშვიდე, ხელოვნებაში შემოიჭრა ნევროზი; ინდი- 

ვიდუალიზმი იხრჩობა თავის ნაჭუჭში; დაღლილი, დათენთილი ტანი, 

გრძნობს რა უკანასკნელ წუთებს, მიეჩქარება კაფე-რესტორანებში 

მეტრესებთან სათრეველად და სალაღობოდ; განცდა განცდას ახჩობს 

და ნერვიულ კონვულსიებში ისმის გედის სიმღერა დიდი ქალაქისა –  

დეგენერაციის მწარე თქმა და კოშმარული ვიზიონები ბ ო დ -  

ლ ე რ ი ს ა  და ვ ე რ ლ ე ნ ი ს  ლამენტაციებში, ექსპრესიონისტურ 

დაჭინთვასა და ფუტურისტულ ღრეობებში. სოციალური ყოფა აძ- 
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ლევს მიმართებას შემოქმედებას, სოციალური ყოფა მოქანდაკეა ხე- 

ლოვნების ფორმების: გოტიური სტილი, აწვერადებული და საზღვარ 

აცილებული, რელიგიური ლტოლვის სტატიური ფორმაა; იმპრესიო- 

ნიზმი ევროპის დიდ ქალაქისა ვიტრინების ალივლივებითაა შთაგო- 

ნებული; ექსპრესიონიზმი გერმანული დაჭინთვის პათოსია; სოციალუ- 

რი ფსიქოლოგიის ინტენსივობა ს უ ლ ი ს  გ ა დ ა ხ რ ი ს  მ ი მ ა რ თ ე -  

ბ ი თ  ჰქმნის ხელოვნებისა და მეტყველების ფორმებს. კულტურის 

ევოლიუცია ასხვაფერებს ცნებებსა და მეტყველების იდეოლოგიურ 

კონსტრუქციას; ცნებას აქვს პირდაპირი დამოკიდებულება სოციალურ 

საჭიროებასა და ინტერესებთან; ცნებაში ისე, როგორც მეტყველე- 

ბაში არ არის არაფერი აბსოლიუტური, არაფერი ზედროული, არა- 

ფერი მარადიული და ღვთაებრივი. ყოველი ცნება თავის გამომსახ- 

ველი სიტყვით, (რომელიც ერთგვარი სავიზიტო ბარათია ცნების) 

აისახება მეურნეობისა და სოციალური კულტურის ევოლიუციაში და 

ვინაიდან ყოველ ეპოქას აქვს თავის საკუთარი სოციალ-ეკონომიური 

სტრუქტურა, ყოველ ეპოქას აქვს თავის სოციალური ხასიათის საჭი- 

როებანი, ცნება ესთეტიური, მორალური, ფილოსოფიური ყოველი 

საუკუნისა და ყოველი ხალხის ცხოვრებაში სხვაფერდება მის მიხედ- 

ვით, თუ რა სახისაა ცვლილება ადამიანთა შორის მატერიალური 

ინტერესებისა და სოციალურ ურთერთობათა. 

     სოციალ-ტროპიული კომლექსიზმი აზროვნების სწორად აღებუ- 

ლი მეთოდოლოგიური პრინციპია – პრინციპი ახალი იმდენად, რაოდე- 

ნად სოციალური კონსტრუქცია მეთოლოგიისა ითქვიფება ორგანო- 

ტროპიზმში; ყოველგვარ აპრიორიზმსა და ალეთოლოგიას, ყოველ- 

გვარ იდეალისტურ-აბსოლიუტურ განმარტებას ფილოსოფიისა და 

ხელოვნების პრობლემებისას ორგანოტროპიზმის შემდეგ ბოლო ეღე- 

ბა; აშკარავდება უდავო კავშირი კაცობრიობის იდეოლოგიისა და 

სოციალ-კულტურულ მყარობათა შორის; აშკარავდება დამოკიდებუ- 

ლება პირდაპირი და ორგანიული სულის ესთეტიურ-ფილოსოფიური 

გააზრებისა მდგომარეობასთან; აზროვნების ფორმებისა და ცნებათა 



ფაქტიური მოცემულობის საკითხი გენეზისის და შეფარდებულების 

საკითხად გადაიქცა. სულიერობა არის თვისება მატერიისა ისეთივე, 

როგორც რადი dა ელექტრონი; ჩვენს ამეტყველებასა და გააზრებას 

ისე ესაჭიროება ორგანიულ-მატერიული დრესვა და წვა, როგორც 

ელექტროსა და მაgნეტიზმს; ჩვენი გრძნობათა ორგანოები მხოლოდ 

არხევენ, ასახიერებენ, ავითარებენ იმ განცდათა ფსიქიურ კაპიტალს, 

რომელიც ჩვენი ნერვიული სისტემის უჯრედiულ ხვეულებში გად- 

მოლეკა წინაპართა ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ ღელვამ. წინაპართა 
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განცდა ისე, როგორც ყოველი ეპოქის განცდა, ვითარდებოდა და 

სახიერდებოდა მეურნეობისა და მატერიალური კულტურის განსა- 

კუთრებულ პირობებში. მეცნიერებისა და მატერიალური კულტურის 

ფორმა კაცობრიობისა დამოკიდებულია გეოგრაფიულისა და მეტეო- 

როლოგიურ პირობებისაგან: ეგვიპტის ოჯახური და საზოგადოე- 

ბრივი მეურნეობის ფორმა შეფარდებულია ნილოსის მიდამოების 

გეოგრაფიულსა და მეტეოროლოგიურ პირობებთან; საქართველოს 

მეურნეობა და სოციალური კულტურა საქართველოს ჰაერისა და 

მიწა-წყლის თავისებურობასთან არის დაკავშირებული; ხელოვნება 

და საერთოდ შემოქმედება ყოველი ხალხის ისახება სოციალურ ევო- 

ლიუციის ფარგლებში. 

     სიტყვა ყოველ ეპოქაში იქმნება ნივთის საჭიროების დროს; 

ფერები და ნაკვთები ხელოვნებაში იარაღებია იმ სულიერი სისავსის 

გამოსახატავად, რომელიც დაგროვდა სოციალ-ისტორიულ პროცესში 

და რომელსაც მიმართებას აძლევდა ადამიანთა ურთერთობა, შექმ- 

ნილი ეკონომიური და ბიოლოგიური ინტერესებით. არსებობის გან- 

საკუთრებულ პირობებში ადამიანი იჩენს ერთგვარ ხერხს და ოსტა- 

ტობას; სხვადასხვა პროფესია – პროფესია ნადირობის, თევზაობისა, 

მიწის მუშაობისა, ვაჭრობისა და მრეწველობისა აიხსნება არა ტრანს- 

ცენდენტურად მოცემული ნიჭიერებით, არა ზეშთაგონებით, რო- 

გორც ფიქრობენ ყველა კათეგორიის რაციონალისტები და ალეთო- 

ლოგისტები, არამედ ბუნებრივ-მატერიალურ შესაძლებლობით და 

ინტერესით; თავისებურობა რასიული ჩვენთვის არ არის universalia 

Ante rem; რასა შეგუებისა და ბიოლოგიური წვალების შედეგით 

არავითარი მარადიული რეალია რასას არა აქვს და რასიული თავი- 

სებურობა ისე, როგორც ჯიში, ხშირად იცვლება მატერიალურ და 

სოციალურ ურთერთობაში; ბიოლოგიური ფაქტი სოციალურ პირო- 

ბებში განიცდის ფერისცვალებას და თუ სოციალ-მყარეული პირობე- 

ბი ხელს არ უწყობენ, შეიძლება ჯიში როგორც ბიოლოგიური ფაქ- 

ტი გადაშენდეს, გადასხვაფერდეს. ხელოვნება ყველა ხალხისა და 

რასის ეძიებს ისეთ ფორმებს, რომელნიც გამოსახავენ მეურნეობისა 

და სოციალ-კულტურულ საჭიროებათა ასოციაციებს; ავსტრალიელე- 

ბი და ესკიმოსები რასიულად და ანტროპოლოგიურად დიდათ გან- 

სხვადებიან ერთმანეთისაგან, მაგრამ მათი ერთნაირი მეურნეობა- 

წარმოება და სოციალური საჭიროების ინტერესები მათ ხელოვნება- 

თა ფორმებს ერთმანეთს ამსგავსებენ. ყველა რასის ყველა მონადირე 

ხალხს ერთნაირი არქიტექტონიკის ხელოვნების ფორმები აქვს; ყვე- 

ლა რასის ყველა მიწის მუშა ხალხს აქვს ერთნაირი არქიტექტონი- 
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კის ხელოვნება. სოციალური საჭიროების ინტერესი არის დირიჟორი 

და კონსტრუქტორი ხელოვნების ფორმების. რაც უფრო ერები თან- 

დათანობით კულტურის ევოლიუციაში ერთნაირ სოციალ-ეკონომიურ 

პირობებში იქნებიან, მით უფრო საერთო იდეები და საერთო გან- 

ცდანი ექნებათ მათ; მრეწველობის განვითარება და ქარხნების გა- 

მრავლება სხვადასხვა მიწა-წყალზე ერთ და იგივე იდეოლოგიურ 

სტრუქტურას სახავენ; თუ აზროვნების და ხელოვნების ევოლიუციის 

წარსულში სულს კუთხური ტროპიზმი ახასიათებდა, მომავლში ინ- 

დუსტრიისა და სოციალური კულტურის ცენტრალიზაციასთან შე- 

ფარდებით სული გაიშლება თავის ესთეტიურ-ფილოსოფიურ ზრახვებ- 

ში უნივერსალურად და კოსმიურად: სული კულტურისა და ცივილი- 

ზაციის მიილტვის მარადობისა და უსაზღვრობისაკენ, მაგრამ კაცო- 

ბრიობა, მიმოფანტული სხვადასხვა მიწა-წყალზე ტომებად, შებოჭი- 

ლია სამყაროს სხვადასხვა კუთხეში ადგილობრივი მდგომარეობით 

და სოციალ-ტროპიული ინტერესით. 

     ესთეტიური გრძნობის გამოსახვა პირვანდელი ფორმაა კულ- 

ტურისა და ცივილიზაციის. ორნამენტიკამ წარმოშვა და განავითარა 

ტექნიკა; ცეკვამ და კოსმეტიკამ ხელი შეუწყეს კაცობრიობის გა- 

მრავლებასა და ქვეყნის კულტურულ მოშენებას სქესების ერთმანეთ- 

თან დაახლოვებით; პოეზიამ და მუსიკამ ავარჯიშეს სოციალური 

ტემპერამენტი და მისი ნებისყოფის სიძლიერე, რასაც დიდი მნიშვ- 

ნელობა ჰქონდა არსებობისათვის ბრძოლაში და საერთოდ ბიოლო- 

გიურ-ორგანიულ თავდაცვაში. 

     ყოველი ფორმა ხელოვნებისა და ლიტერატურის გამოწვეულია 

სოციალური ინტერესით და ძველი ესთეტიური ფილოსოფია სილამა- 

ზისა და მშვენიერების ღვთაებრივობისა ხელოვნება თამაშის თეორიით 

მოკლებულია აკადემიურსა და ფსიქოლოგიურ საფუძველს. ხელოვნე- 

ბა თამაში კი არ არის, არამედ ფუნქცია სოციალური ცხოვრე- 

ბისა. მართალია, ხელოვნების მიმართება ხშირად ნაკარნახევია 

ბიოლოგიური მოთხოვნილებით, მაგრამ თვით ბიოლოგიური მოთხოვ- 

ნილების დაკმაყოფილება მოითხოვს ერთგვარ სოციალურ არეს, 

ერთგვარ ურთერთობას სხვა არსებთან და ამიტომ ბიოლოგიური 

ინტერესის განხორციელება ყოველთვის სოციალური მოხერხებისა და 

შესაძლებლობისაგან არის დამოკიდებული; სოციალური კულტურის 

ევოლიუცია ახდენს ხელოვნების ფორმების სახეცვლილებას. ქორეო- 

გრაფიას ეკარგება ის მნიშვნელობა, რომელიც მას ჰქონდა პრეის- 

ტორიულ მდგომარეობაში, ვინაიდან საზოგადოებრივი ჯგუფები 

გამრავლდენ დი ტექნიკურად შეუძლებელი შეიქმნა ერთი ცეკვის 
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გარშემო შემოერთება მრავალი ათასი ადამიანისა. ვიწრო თემში, 

რამოდენიმე ათი კაცისათვის კიდევ შესაძლებელი იყო კუნთურ-მი- 

მიკური გამოსახვა შინაგანი განცდის, რომელიც წარმოადგენდა 

პლასტიურ ფორმას კუნთების მოძრაობაში, მაგრამ დროთა ვითარე- 

ბაში, სოციალური კულტურის ევოლიუციაში არსებობის საჭიროე- 



ბასთან, ადამიანთა შორის ურთერთობათა ვითარებასთან ვითარ- 

დება ფორმა კუნთურ-პლასტიური შემოქმედებისა. პრინციპი ესთე- 

ტიური განცდისა ყოველი ეპოქის და ყოველი ხალხის ცხოვრებაში 

აისახება ფსიქოლოგიურად სოციალურ საჭიროებაში: მონადირე ხალ- 

ხის ცხოვრება აისახება ფსიქოლოგიურად ნადირობის საჭიროებაში, 

მონადირე ხალხის ცხოვრებაში, მაგალითად, ყოველთვის დიდი მნი- 

შვნელობა აქვს ცეკვასა და პანტომიმას; ცეკვას თან ახლავს ყოველ- 

თვის სიმღერა ხან უბრალო ტონალური გაბგერების სახით, ხან სიტ- 

ყვებით, ჟესტიკულიაციით და მიმიკით; საერთოდ, ველური და 

უკულტურო ხალხის ცხოვრებაში სიტყვათა რიცხვი ძლიერ მცირეა 

ღა ყოველგვარ საჭიროების დროს ველური ადამიანი სურვილის გა- 

მოსახატავად ხმარობს კუნთების მოძრაობას. აზრი აქვს, მხოლოდ 

სიტყვები არა აქვს.. დრამატიული ხელოვნება მუსიკით პირველ- 

ყოფილი სულიერი ლირიზმის გამოსახვაა და ყოველგვარი სულის 

ლირიზმი მაჩვენებელია ერთგვარი სევდისა და სოციალობაში გაშ- 

ლის წყურვილის. სულის მოძრაობაში ყოველთვის არის სურვილი 

ერთგვარი მეობის გარღვევისა, გაორებისა, მრავლობაში გასვლისა; 

მაგრამ ყოველი ხალხის ცხოვრებაში სულის ესთეტიურ-ფილოსოფი- 

ური განცდა სახიერდება ადგილობრივი პირობების ასოციაციებით 

და მეთოდი, რომლითაც შეიძლება სხვადასხვა დროისა და სხვადა- 

სხვა ხალხის ხელოვნების ფორმების შესწავლა, ვერ გასცილდება ვე- 

რასოდეს ორგანოტროპიზმის საზღვრებს. მდგომარეობასა და შემოქ- 

მედების შორის ურთერთობა ფორმულაა კულტურულ-ცივილიზაცი- 

ური მოძრაობის, ესთეტიურ-ფილოსოფიური გააზრებისა და ხელოვ- 

ნების .წმინდა ხელოვნებისა და ხელოვნება-თამამის თეორია ესთე- 

ტიური აბსოლიუტებისა ირღვევა ეთნოლოგიური და ისტორიულ- 

სოციალური ფაქტებით; ყოველი ხალხისა და ყოველი საუკუნის 

კულტურა, ხელოვნება, ესთეტიური იდეალები თხოულობენ შინაგან 

გამართლებასა და ფსიქოლოგიურ ინტერპრეტაციას; იაპონელისა- 

თვის გაუგებარია რ ე მ ბ რ ა ნ დ ი ს  სურათები, განსაკუთრებით ზო- 

გიერთი მისტიური შინაარსისა. რომელი ევროპიელი მოაზროვნე 

იტყვის რის თქმა უნდა ავსტრალიელს იმ მხატვრობით, რომელიც 

იპოვა გ რ ე ი მ  ელენელგის გამოქვაბულში? საჭიროა დიდი და ღრმა 
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დაკვირვება პაპუასელების სოციალ-კულტურული და აგრესიული 

ცხოვრებისა, მისი თავისებური შინაგანი სტრუქტურისა და რელი- 

გიურ-სტრატეგიული სიმბოლოების, რომ ახსნათ, თუ რატომ პაპუა- 

სელები თავიანთ საომარ ნავს უკეთებენ წინა ნაწილზე ჩიტის თავს? 

რა ესთეტიური ღირებულება აქვს ს ი ქ ს ტ ი ნ ი ს  მ ა დ ო ნ ა ს  რო- 

მელიმე ბუშმენისათვის და თუნდაც მონგოლისათვის? რა აზრი აქვს 

სუდანელი ნეგრისათვის ,,აბესალომ და ეთერის“ მუსიკას, ან ვაგ- 

ნერის მუსიკალურ ინსტრუმენტობას? განა ჩვენთვის გაუგებარი და 

სასაცილო არ არის ბუშმენებისა და პოლინეზიელების ხორალები? –  

ყოველ ყოფას ყოველ მიწა-წყალზე წუთისოფლად აქვს საკუთარი 

სული, სევდა, განცდა, სტილი და იდეა; სამყაროის დაუსრულებლო- 

ბაში, ხალხთა გუგუნსა და მოძრაობებში, ეპოქათა და მოდგმათა 

ფერისცვალებაში ყოველი მომენტი არსებობისა, ყოველი სახე წარ- 



მოშობილი ბიოგენეტიურად, მართლდება თავის შინა-წყობაში პირო- 

ბებით და მდგომარეობებით – სულისა და გარემყარობის ურთერთო- 

ბით – ორგანოტროპიზმით; ყოფა ყოფას მოწყვეტილია სულიერად და 

ყოველი არსი უსაზღვროების არეზე მარტოა განცდაში; სული და 

მისი რეალიები კუთხებრივ-ტროპიული ფორმებია ორგანიულ-ბიოლო- 

გიური შეგუებისა; შემოქმედების ყოველი ფორმა გამოსახავს კუთ- 

ხებრივ ტკივილებს და სიხარულს, კუთხებრივ განცდასა და სევდას; ღი- 

რებულება კუთხურ-კლასიური საჭიროების კვალიფიკაციით ისაზღვ- 

რება. იაპონელისათვის იაპონიური ხელოვნება დიადი და მშეენიე- 

რია, ვინაიდან მასში გამოსახულია იაპონიური ყოფის ორგანოტრო- 

პიული განცდა; ბუშმენისათვის ბუშმენური ხელოვნება სავსეა აზრით 

და შვენებით. ყოველი ხალხის და ყოველი საუკუნის სოციალ-ისტო- 

რიული პირობების კომპლექსი ათავისებურებს ხელოვნების პრინ- 

ციპს, ესთეტიურ-ფილოსოფიურ იდეალებსა და ზრახვებს; ღირებუ- 

ლება ესთეტიური განიზომება ყოველთვის სოციალური ფსიქოლო- 

გიის მიმართებით ადამიანთა ურთერთობის ინტერესისა და საჭი- 

როების ფარგლებში; იდეა ფილოსოფიური-ესთეტიური იკვეთება 

კუთხებრივ-ტროპიული განცდის დაზგაზე და სული ადამიანის, როგორც 

ალკოგოლიკი, იხრება გაღიზიანებისა და მდგომარეობისაკენ მთელი 

თავისი მემკვიდრეობით, მიღებული თვისებებით და ჩვეულებებით. 

     სოციალური ფსიქოლოგიის ვარჯიშობა და ჩვეულების განმტკი- 

ცება მართველობს ხელოვნების ფორმების შერჩევაში. საბერძნეთში 

სოციალური ფსიქოლოგიის მთავარი ყურადღება მიქცეულიყო ადა- 

მიანის ტანისკენ, კუნთურ-პლასტიურ ინტენსივობისაკენ და ამი- 

ტომ ელლინს ეგრე ემარჯვებოდა ხელოვნების იდეალების განსახი- 
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ერება ქანდაკებებში ტანადობისა და ორგანიულ-კუნთური მიყვანი- 

ლობის უმეშვეო ფორმებში. მეტყველებისა და ლიტერატურის ფორ- 

მები, სტილი ბერძნული გამომსახველია სულის მ ქ ა ნ დ ა კ უ რ ი  წყო- 

ბისა; ჰომეროსის პოემების მეტყველებითი „ინსტრუმენტოვკა“ დამა- 

ხასიათებელია ელლინური განცდისათვის, დამახასიათებელია როგორც 

ეპიფენომენი სოციალური ფსიქოლოგიისა. საშუალი საუკუნეებში 

არქიტექტურა სიმბოლიურად აერთებდა სულსა და ხორცს გიგან- 

ტიური კათედრალების გაშლილ გუმბათების რელიგიურ-ესთეტიურ 

წარმოსახვაში; რენესანსის სოციალური ფსიქოლოგიის აფექციონა- 

ლიზმი ადამიანის სულის ცივილიზაციურ ვიზიონერობას და სევდას 

სახავს მხატვრობითა და მისი ფერებით – ჩრდილისა და სინათლის 

ნიუანსებით. 

     ხელოვნება ამეტყველებს სხვადასხვა ფორმებში სოციალ-ისტო- 

რიულ გრძნობებსა და იდეალებს. როგორც ბუშმენებსა და ავსტრა- 

ლიელების ცეკვასა, საბერძნეთის ქანდაკებებში, ისე საშუალო საუ- 

კუნეთა არქიტექტურასა და რენესანსის მხატვრობაში ხელოვნება 

იძლევა საზოგადოებრივ გრძნობათა დინამიური გაერთიანების სტა- 

ტიურ ფორმებს. ხელოვნება ყოველთვის აერთიანებს ადამიანებს გან- 

საკუთრებულ სოციალ-ისტორიულ პირობებში; საერთო გრძობა ასა- 

ხული ლიტერატურაში, აფერადებული მხატვრობაში, გამოქანდაკე- 

ბული მარმარილოსა და ბრინჯაოში, გაბგერებული მუსიკაში ამოძ- 



რავებს და ამოქმედებს სოციალურ სულს, მიმართებას აძლევს სო- 

ციალურ ნებისყოფას, იწვევს აზროვნების კოროლარიებს, სავალდე- 

ბულოს განსაკუთრებული ეპოქისათვისა და საზოგადოებისათვის. ვე- 

რავითარი ადმინისტრატიული ზომები ვერ შექმნიან მთლიანობას 

ფსიქოლოგიურს ხალხის ცხოვრებაში ისე, როგორც ხელოვნების 

პლასტიური ან ლიტერატურულ-ესთეტიური ფორმა. გერმანელის გა- 

ერთიანებისთვის გ ო ე თ ე მ უფრო მეტი გააკეთა, ვიდრე ბ ი ს მ ა რ კ - 

მ ა. პოლიტიკურად დაწეწილი იტალეთი, ფსიქოლოგიურად გარდაი- 

სახა ისტორიულ პროცესში მას შემდეგ, რაც დ ა ნ ტ ე მ  განასახიერა 

იტალეთის საშუალო საუკუნებრივი სული თავის კოშმარებით და 

ილიუზიებით; საქართველოს კულტურის ძლიერებისა და ცენტრა- 

ლიზაციისათვის შოთა რ უ ს თ ა ვ ე ლ მ ა  და შ ა ვ თ ე ლ ე ბ მ ა  გაცი- 

ლებით უფრო მეტი გააკეთეს, ვიდრე თ ა მ ა რ  მეფემ და დ ა ვ ი თ  

ა ღ მ ა შ ე ნ ე ბ ე ლ მ ა ; ხელოვნება სტატიური ფორმაა ისტორიული 

Idée force-ის და ხელოვნების რომელიმე დარგი ხ ა ლ ხ ი ს  უ ფ ლ ე -  

ბ ი ს ა  დ ა  წ უ თ ი ს ო ფ ლ უ რ ი  კ ვ ა ლ ი ფ ი კ ა ც ი ი ს ა თ ვ ი ს  ხშირად 

უფრო საჭიროა, ვიდრე ფარ-ხმალი და ზარბაზანი თავიანთი ბარბა- 
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როსული იერიშებით. დიდი პოეტი, დიდი ფილოსოფოსი, დიდი მეც- 

ნიერი ისტორიაში არიან სოციალურ გრძნობათა და ნებისყოფათა 

შემკრებნი. ნიუტონი ისეთივე კონსტრუქტორია ცივილიზაციური 

რგოლების, როგორც მ ა რ ქ ს ი ; შ ე ქ ს პ ი რ ი ს  ქარიშხლიან ტემპე- 

რამენტებში მოცემულია წუთისოფლურ წვალებათა და ღელვათა გა- 

ლერეა თავის პათოსებით და ირაციონალებით ისე, როგორც რ ო -  

ბ ე ს პ ი ე რ ი ს  და ლ ე ნ ი ნ ი ს  პაროლებში მოცემულია სოციალურ 

ზრახვათა და ნდომათა დიდი და ძლიერი შენაკადები; შ ე მ ო ქ მ ე -  

დ ე ბ ი ს  ს ა ხ ე  კ ო ე ფ ი ც ი ე ნ ტ ი ა  ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  გ ა ნ ც დ ი ს ა  

დ ა  წ ვ ა ლ ე ბ ი ს ;  ხ ე ლ ო ვ ნ ე ბ ა  ფ უ ნ ქ ც ი ა ა  ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  

ც ხ ო ვ რ ე ბ ი ს .  

     მრავალრიცხოვანი და უზარმაზარი კაცობრიობა, მიმოფანტუ- 

ლი ჭ უ ჭ ყ ი ა ნ ი  პლანეტის სხვადასხვა კუთხეში, ცხოვრობს ყოველ 

მიწაწყალზე თავისებურად: ადამიანთა ურთერთობა დედამიწის 

ერთს კუთხეში სხვა სახისაა, მეორე კუთხეში სხვა სახის: გეოგრა- 

ფიული, კლიმატიური, ბიოლოგიური პირობები წუთისოფლად ყოველ- 

გან ათავისებურებენ ცხოვრებას; კუნძულებზე, ავსტრალიაში, ბრაზი- 

ლიაში, ციმბირში, ევროპის დიდ ქალაქებში სოციალური ცხოვრება 

ერთნაირი არ არის; რაკი ერთ კუთხეში ერთნაირი სოციალური 

ცხოვრებაა თავის პრინციპებით, წუთისოფლური მორალით, კუთხურ- 

ტროპიული ადათებით, სოციალური ფსიქოლოგიაც ამ კუთხეში ისე- 

თია, რომელიც გამოსახავს იმ სურვილებსა და ტკივილებს, იმ ზრა- 

ხვებსა და გრძნობებს, რომელთაც ადგილი ჰქონდათ განსაკუთრებულ 

პირობებში, განსაკუთრებულ მიწა-წყალზე. სხვადასხვა ხალხის ლი- 

ტერატურა, თეატრი, პანტომიმურ-პლასტიური ნიშნები, მხატვრობა, 

ქანდაკებანი, რელიგიურ-ფილოსოფიური სისტემები ბოლოს და ბო- 

ლოს ეთნოგრაფიული მასალებია; წუთისოფლის ყოველ კუთხეში 

სოციალურ ურთერთობას გამოუნახავს სიმბოლოები, ქარაგმები, ნიშ- 

ნები თავის ადგილობრივი იდეალებისა და სურვილების გამომსახვე- 



ლად; მთელი ცივილიზაცია თავის ნანგრევებით და უდაბნოებში 

აწვერადებული პირამიდებით, თავის ბარელიეფებით და ციხე-კოშკე- 

ბით, დიდი ქალაქების ასანსიონებით, ლაბორატორიებით და ინსტი- 

ტუტებით ადამიანისა და მდგომარეობის შორის ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო -  

პ ი უ ლ ი  ურთერთობის გამომსახველია; სული ყოველ ეპოქაში გადა- 

ხრილია მდგომარეობის პათოსისაკენ. წარმართულ ეპოქებში ცივი- 

ლიზაციის ისტორია აღმერთებდა ტანის კულტს და სული ილტვოდა 

ორგანიული სახიერებისაკენ; საშუალო საუკუნეებში მეცნიერება 

ემსახურებოდა თეოლოგიას: ევროპის ქალაქურ-ვაჭრულ ეპოქებმა 
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წარმოშვეს იდეა სოციალურ ცხოვრებისა. ნ ი ც შ ე ს  ტრაგედიულ 

შემოქმედებაში გადატყდა ინდივიდუალიზმის ხმალი და ადამიანმა 

იგრძნო სოციალური ცხოვრების არეზე არსებობის ახალი სევდა. 

საშინელ ტკივილებში გაირღვა ფეოდალურ-არისტოკრატიული წყობა 

ცხოვრებისა, დაიცრიცა ინდივიდუალიზმის ფსიქოლოგია, საცოდავი 

ნაოჭები ძველი ყოფის ცივილიზაციის ენორმულ ისტორიას ჩამოეკი- 

და: ადამიანი ტრაგედიულად გადაეშვა სტიქიურ-ირაციონალურ 

რ ო ი ა შ ი სასოწარკვეთილებით და კოშმარებით. ნი ც შ ე ს არისტო- 

კრატიულ-ინდივიდუალისტური პოზა, ო ს კ ა რ  უ ა ი ლ დ ი ს  ილიუ- 

ზიური სამყარო, მ ე ტ ე რ ლ ი ნ კ ი ს შიში და თრთოლვა, დ ო ს ტ ო ე ვ- 

ს კ ი ს  და ა ნ დ რ ე ე ვ ი ს  კოშმარული ჩვენებანი, ტ ო ლ ს ტ ო ი ს  

ესთეტიურ-რელიგიური ნირვანა კაცობრიობის სულიერი ტკივილების 

სოციალური კოროლარიებია. 

    ეპოქა ამეტყველებს თავის განცდებს, სოციალ-ისტორიული წვა 

ასხივოსნებს იდეებსა და ზრახვებს; შემოქმედება იძლევა ფორმულას; 

არსებობის განსაკუთრებული არე თავის ცივილიზაციური და კულ- 

ტურულ-ესთეტიური ინტერესებით, თავის ტემპერამენტებით და ნების- 

ყოფათა პერიპეტიებით სახიერდება ტიპებში და მათ თქმაში. 

ფ ა უ ს ტ ი  და ჰ ა მ ლ ე ტ ი  სახეებია ევროპის სულიერი ტკივილე- 

ბისა, რომელთა გამწვავება და სიღრმავე წარმოუდგენელია ევროპის 

კულტურის სოციალური ევოლიუციის გარეშე, რომელთა ძირითადი 

თვისებები გადაკავშირებულია ორგანიულად სოციალ-მყარეულ პი- 

რობებთან; ზოგადი და აბსოლიუტური რაც არის ფ ა უ ს ტ ი ს ა  და 

ჰ ა მ ლ ე ტ ი ს  ტემპერამენტებში, კაუზალურად უკავშირდება იმ ეპო- 

ქების იდეოლოგიას, რომლიდან გენეტიურად წარმოისახა ევროპი- 

ელ ინტელიგენტის ტრაგედია და რომელიც ბიოლოგიური ევოლიუ- 

ციის ათვალებით, წუთისოფლური უსაზღვროების მიხედვით, მხოლოდ 

ერთი ფორმულაა კუთხური ფსიქოლოგიისა და ორგანოტროპიზმის, 

რომლითაც შებოჭილია სამყაროს სული თავის არსებობის ყოველ 

მომენტში. 

     კულტურა და ცივილიზაცია აერთებენ ადამიანებს და ერებს. 

ჩინეთის კედელი ეგოიზმისა ირღვევა; სოციალურ საჭიროებათა ურთ- 

ერთობაში სხვადასხვა კუთხიდან იკრიბებიან; დიდი ქალაქები იზი- 

დავენ და ითრევენ თავიანთ კომერციულ განგაშში სხვადასხვა 

რასას და ნაციას; კუთხურ-ტროპიულ მყარობათა არეები ფართოვ- 

დებიან. სული ერთი კუთხის მეორე კუთხის სულს ემსგავსება; განც- 

და იღებს ხასიათს პ ლ ა ნ ე ტ ა რ უ ლ ს  და კ ო ს მ ი უ რ ს. რკინის გზა, 



ტელეფონი, ტელეგრაფი, რადიო, გაზეთები აერთებენ სხვადასხვა 
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კუთხის სულებს, ტემპერამენტებს, გრძნობებს, იდეალებს და ზრახ- 

ვებს; ეგოცენტრიზმი გაორებას გრძნობს, სული მძიმდება შორეულის 

ტრფიალებით, ლანდურ ჩვენებათა ნარევებით. შთაბეჭდილებები შთა- 

ბეჭდილებებს ცვლიან; სიჩქარე, რომლითაც მოძრაობენ დღეს მატარებ- 

ლები ტელეგრამები, გაზეთები, ჰაეროსტატები, გვაძლევს ყოველ წუთს 

ფაქტებს ისეთ სოციალურ ცხოვრებიდან, რომელიც მდებარეობს რა- 

მოდენიმე ათასი ვერსის სიშორეზე; წ რ ე წ ი რ ი  მორალურ-ესთეტი- 

ური ხასიათისა, რომელიც წინად აზრსა და შინაარსს აძლევდა ჩვენს 

ყოველდღიურ ყოფას ოჯახსა და საზოგადებაში, გაირღვა ფსი- 

ქოლოგიურად პრაქტიკულ ცხოვრებაში, სოციალურ საჭიროებაში; 

შორეულის გრძნობა, რომელიც წინად აწუხებდა რომელიმე ბ ა ი -  

რ ო ნ ს  ან ლ ე კ ო ნ ტ  დე-ლ ი ლ ს ,  დღეს შეიქმნა ბუნებრივი თვი- 

სება თითქმის ყოველი მოქალაქისა, რომელიც თავის სოციალურ 

ყოფაში, ვაჭრობა-მრეწველობაში ან მეცნიერებაში გადაკავშირებუ- 

ლია მორეულ ცხოვრებასთან. კაპიტალისტური წარმოების კონცე- 

სიები და ა ი ნ შ ტ ა ი ნ ი ს  მათემატიკური რელიატივობა ერთნაირდ 

არღვევენ ინდივიდუალისტურ სამყაროს – განკერძოებისა და განა- 

პირების სამყაროს; კაცობრიობა თავის რასიულ-ნაციურ სხვადასხვა- 

ობებით ერთვის კულტურულ-ცივილიზაციურ დენათა კოსმიურ რო- 

იას და სული თვრება შთაბეჭდილებათა მრავლობაში; დოცენტი 

ლექციისათვის ემზადება თავის კაბინეტში და მას უცბად წარმოე- 

სახება გონებაში ჩინელი ქალის პატარა ფეხი; ინტელიგენტი ზის 

რესტორანის მაგიდასთან და მის ნევროზით დათენთილ სულს აბო- 

რიალებს ვიტრინების ლივლივი მზის სხივებზე; ექიმი წამლობს სუ- 

სუნატით დაავადყოფებულ როსკიპს და ლამაზი ბარძაყების დანახვა- 

ზე თვითონ ინთება სექსუალური ჟინით. კულტურა მიათრევს 

კაცობრიობას კოსმიზმისა და ქაოსისაკენ, ცივილიზაციურ ღელვათა 

ქარიშხალში იწვის სული ხალხთა და ეპოქათა. დიდი პათოსი ხელოვ- 

ნებისა და აზროვნების დიდ ბიოლოგიურ ენერგიის განიავებას 

ითხოვს. ლიტერატურისა და ხელოვნების აყვავება ხალხის ცხოვრე- 

ბაში მაჩვენებელია კუნთურ-ნერვიული დათენთისა და დეგენერაციის; 

მართალია ხელოვნება ფუნქციაა სოციალური ცხოვრებისა, ხელოვნე- 

ბა გრძნობათა სოციალიზაციის ამეტყველებაა, მაგრამ ამავე დროს 

ხელოვნება ყოველთვის მაჩვენებელია ორგანიულ-ბიოლოგიური აღელ- 

ვებისა და სისუსტის-პალპიტაციისა და დეგენერაციის, თუ კი ხე- 

ლოვნებას დირიჟორობს ერთი რომელიმე კლასი, თუ კი ხელოვნე- 

ბაში გამოისახებიან ჯგუფური სურვილები და იდეალები, გრძნობები 

და ზრახვები. ხელოვნების ძირითადი ფორმები – ლიტერატურა, მუ- 
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სიკა, მხატვრობა, მოქანდაკეობა, ხუროთმოძღვრება გამოსახავენ სო- 

ციალურ განცდებს. მხოლოდ კაცობრიობის წარსულში სოციალური 

განცდა ყოველთვის იხეთქებოდა ჯგუფურ განაპირებებში და რაო- 

დენად ყოველგვარ ჯგუფურ განაპირებაში იყო თავისებური ინტე- 



რესი და ფსიქოლოგია, იმდენად ხელოვნება შორდებოდა ფართე 

სოციალურ არეს და იწყებდა მსვლელობას ვიწრო კლასობრივი მიმარ- 

თებით. ჯგუფური ფსიქოლოგია, გაბატონებული სოციალ-ეკონომიუ- 

რი სტრუქტურით, იმორჩილებდა სოციალურ მოქმედებათა ფართობს 

და ჯგუფურ სურვილებს ხელოვნებასა და ლიტერატურაში ასაღებდა 

სოციალურ სურვილებად. ხელოვნების ბუნებრივობა მახინჯდებოდა. 

იდეალი შორეულისა და კოსმიზმისა ინდივიდუალიზმით ხშირად თავის 

თავს უარყოფდა. მ ა ნ ფ რ ე დ ი , ასული იუნგფრაუს მწვერვალზე და 

გატაცებული არწივის ლამაზი ფრენით, იძულებული გახდა ისევ 

დაბლა ჩამოსულიყო, რათა დაუსვენებია რამოდენიმე წუთით მონა- 

დირის ფაცხაში; მუდამ მღელვარე და თავაწყვეტილი ენტუზიასტი, 

ფ ა უ ს ტ ი  თავის ცხოვრების უკანასკნელ წლებში იწყებს პრაქტი- 

კულ მოღვაწეობას; სასოწარკვეთილებაში ჩაძირული სული ბ ა რ ა თ ა- 

შ ვ ი ლ ი ს , მიმოივლის რა კოსმიურ არეებს, ისევ უბრუნდება წუთი- 

სოფლურ ყოფას, ჩმახსა და უთავბოლოს, მაგრამ მაინც ტკბილსა 

და მისაღებს დრო-გამოშვებით. ინდივიდუალიზმის სოციალური პი- 

რობების რღვევას, რომლის შესახებ ჩვენ გვქონდა ლაპარაკი, მოყვა 

ინდივიდუალიზმის ფსიქოლოგიური სასეცვლილება: „მე გაორებას 

ვგრძნობ“-ო ამბობდა ფრ. ნ ი ც შ ე  თავის ცხოვრების უკანასკნელ 

წლებში; ესთეტი და ინდივიდუალისტი უ ა ი ლ დ ი  ციხიდან გამო- 

ვიდა ახალი თეორიებით სოციალური გრძნობისა და სოციალიზმის 

შესახებ, თითქო ციხეში ყოფნამ დააჩქარა მეტამორფოზა დიდი 

სულისა. ფეოდალურ-არისტოკრატული პრესიზობა შემოქმედებაში 

თავდება სოციალურ გრძნობათა ემანაციით. ინდივიდუალიზმის ნა- 

ჭუჭში შეკუმშული, ტრაგედია არსებობისა დიდი ქალაქის მაშინების 

გრაგანით და სოციალური თქრიალით კოსმიურ ძგერათა სიმფონიე- 

ბად იშლება. 

 

   _____________ 

 

    ბუნებისათვის თეატრისა 
 

     ესთეტიური გრძნობა თავის ბუნებით სოციალური გრძნობაა. 

დამახასიათებელი თვისება ესთეტიურ გრძნობისა სოლიდარიზაცია 

და ამყოლეობაა; ესთეტიური გრძნობის გამოწვევას სულში ყოველ- 

თვის თანასახეობითი მიმართება აქვს და თანასახეობითი მიმართება 

გრძნობისა თვით გრძნობას აძლევს აქტიურსა და დინამიურ ხასიათს; 

ხელოვნების სიდიადე მზიდაობით ძალაშია, და ეს ძალა ყოველთვის 

იბადება მონათესავე გრძნობათა შორის. გრძნობები ერთმანეთს აყვე- 

ბიან ყოველთვის, როდესაც გენეტიურად ერთმანეთს ენათესავებიან 

და ნებისყოფა, როგორც ერთგვარი სისტემა გრძნობათა, მოქმედება- 

ში მოდის იმის მიხედვით, თუ როგორია გრძნობათა მიმართება. ინ- 

ტელექტი ხშირად სცდება შერჩევაში, მაგრამ გრძნობა დამყარებუ- 

ლი რეფლექსებსა და ინსტიქტებზე არასოდეს არ სცდება – ყოველ- 

თვის მიზანს აღწევს, თუმცა მიზნის მიღწევა შეიძლება საბოლოოდ 

მავნებელი იყოს ტანისთვის, რომელშიაც მოქმედებს გრძნობა. 

     გრძნობა ბუნებრივად გადამდებია. სცენაზე და ლიტერატურა- 

ში ჩვენ არამცთუ ვხედავთ (როგორც ფიქრობენ ინტელექტუალის- 

ტები და კანტიანელები) სხვის ცხოვრებას, ტანჯვას, ბრძოლის სი- 



ხარულს, არამედ ერთგვარად განვიცდით – განვიცდით ორგანიულად), 

მთელი არსებით, სულისა და ნერვიული ცხოვრების ამყოლეობით. 

ჩვენ გვეშინია, გვიყვარს, გვაღელვებს, გვიხარიან, როდესაც ვკითხუ- 

ლობთ ისეთ ხასიათის აწერას, სადაც არის სიყვარული, სიძულვი- 

ლი, შიში, ღალატი, გმირობა. 

     ლიტერატურულ-მხატვრული ნაწარმოები იმდენად ორიგინა- 

ლური და ძვირფასია, რაოდენად მკითხველში, მსმენელში, მაყურე- 

ბელში იწვევს თანასახეობით ემოციებს, მონათესავე გრძნობებს; თე- 

ატრი, როგორც ერთგვარი ფორმა ხელოვნებისა, იმდენად ძლიერ 

შთაბეჭდილებას ახდენს, რაოდენად სცენაზე არის განსახიერებული 

ტიპიურად, მხატვრულად რეფლექსები და ემოციები იმ ადამიანის, 

რომელიც მოსულა მაყურებლად, რომელიც ზის პარტერში, ან ლო- 

ჟაში და თვალყურს ადევნებს სცენის ამბებს თ ა ვ ი ს  ინტერესებისა 

და სურვილების ფარგლებში, თავის სოციალური საჭიროების მიხედ- 
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ვით. ესთეტიურ მიმზიდველობასა და დინამიურ მზიდაობას ხელოვ- 

ნებაში მაშინ აქვთ ადგილი, როდესაც ხელოვნების შინაარსი დაახ- 

ლოებით მაინც ისეთივე ღელვასა და სულის მოძრაობას იწვევს სა- 

ზოგადოებასა და აუდიტორიაში, როგორც აწერილია წიგნში და 

წარმოდგენილია სცენაზე; დრამა კი არ უნდა იყოს საშუალება სცე- 

ნისათვის, როგორც დილეტანტები ფიქრობენ, არამედ სცენა უნდა 

იყოს საშუალება დრამაში გაშლილი ტემპერამენტებისა და ემოციე- 

ბის გადასაცემად საზოგადოებაში, აუდიტორიაში; სცენის მოვალეო- 

ბაა დრამის ინსტრუმენტალიზაცია, ტემპერამენტების ამეტყველება, 

პოზისა და დიქციის ესთეტიური აკვეთა, თქმითა და პათოსით სო- 

ციალური რეზონანსის გამოწვევა; სცენა უნდა ასხივოსნებდეს დრა- 

მაში აწერილ ემოციებს, გრძნობებსა და იდეალებს თეატრის დარ- 

ბაზში. თეატრი თავის ბუნებით, ფსიქოლოგიური კონსტრუქციით 

სოციალური რეზონანსის საყვირია; აქტიორების თამაშში – კუნთურ- 

პანტომიმურ მოძრაობებში უნდა ისახებოდეს სოციალური გრძნო- 

ბების სიმბოლო და სცენიდან ემოციები, როგორც ელექტროული 

ჩქერები, მაყურებელთა სულებსა და სხეულებში უნდა შედიოდენ; 

თეატრი იარსებებს როგორც ხელოვნების ფორმა მხოლოდ მაშინ, 

როდესაც თეატრის დარბაზი გახდება გრძნობათა სოციალიზაციის 

არენა, როდესაც სცენისა და აუდიტორიის შორის იქნება ამყო- 

ლეობა ემოციებისა, სოლიდარიზაცია ნერვიულ ფსიქიურ განცდათა; 

ამყოლეობის რეზონანსი შესაძლებელია თეატრის დარბაზში იმ 

პირობებში, თუ რეპერტუარი შინაარსით, იდეოლოგიით, ესთე- 

ტიურ-ფილოსოფიური პრინციპებით იქნება შეფარდებული საზო- 

გადოების ფსიქოლოგიასთან, ისტორიულად განმტკიცებულ ადათებ- 

თან – ადამიანთა სოციალურ ურთერთობის პრინციპებთან; თეატრის 

დარბაზიდან მაყურებელი იმდენად კმაყოფილი გამოვა, რაოდენად 

აქტიორებმა თამაშის დროს განასახიერეს არა მარტო გმიერების 

ტემპერამენტები, არამედ მაყურებელის სული და ფსიქოლოგიაც. 

ცხადია აქტიორები მაყურებელის ფსიქოლოგიასა და ემოციებს განა- 

სახიარებენ მაშინ, როდესაც დრამა, რომელსაც თამაშობენ სცენაზე, 

შინაარსით გამოსახავს იმ სოციალურ ურთერთობას, რომელშიაც 



ატარებს თავის ყოველდღიურ ცხოვრებას მაყურებელი და რომლი- 

დან თეატრში მას მოაქვს ნაწილი სოციალური ფსიქოლოგიისა თავის 

ინდივიდუალობასთან ერთად. ადამიანი როდესაც ლიტერატურაში, 

ან სცენაზე დაინახავს, მოისმენს თავის ემოციებს, თავის განცდას, 

წვალებასა და სიხარულს, მაშინათვე აღტაცებაში მოვა, მაშინათვე 

სულით, გულით, ტემპერამენტით, ნერვიული ღელვით და თრთოლით 
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აყვება სცენაზე ან წიგნში განსახიერებულ მოქმედებებს: – ფსიქოლო- 

გიურად თვითონ მიიღებს მონაწილეობას თამაშში და ადგილიდან 

თვითონ გახდება აქტიორი, მომქმედი; ხელოვნება თავის დანიშნუ- 

ლებისამებრ სინამდვილის ორეულად გადაიქცევა და გრძნობათა 

სოციალიზაცია დინამიურ მთვრალულობის მარჭვლებში ადამიანებს 

შეართებს ესთეტიურ ექსტაზით.  

     სწორედ აქ ჭვრეტის ესთეტიკა – ესთეტიკა კანტიანელებისა, 

შილლერისა და ინგლისელ ევოლიუციონისტების, ესთეტიკა ფეოდა- 

ლურ-არისტოკრატიული ინდივიდუალიზმისა, სტატიზმისა და გან- 

ყენების, რომელიც დღეს უარყოფს შინაარსს და ეტრფის ფორმას,  

ჰკარგავს ყოველგვარ ფსიქოლოგიურ საფუძველს. ცხოვრებამ გაარ- 

ღვია ჭვრეტისა, თამაშისა, უსაქმობისა და ინდივიდუალიზმის რკალი 

სოციალ-კულტურული ურთერთობის საჭიროებით; ცხოვრება ქალა- 

ქების განგაშით, მაშინების გრაგანით და ფერების ბორიალებით 

გაიშალა სოციალურ მრავლობის მოქმედებაში; ფეოდალურ-კუთხუ- 

რი ყოფიდან, განკერძოებისა და განაპირების დიდი ყორეებიდან 

ცხოვრება გადავიდა საზოგადოებაში, მასაში, მრავლობაში; თუ 

წინად, საშუალო საუკუნეებში რომელიმე ფეოდალი თავის სულის 

ესთეტიურ-ინტელექტუალურ მოთხოვნილებებს იკმაყოფილებდა ფარ- 

თო ეზოსა და ყმების ღრეობის ჭვრეტით, თუ დიდი ეზოს მოვლის 

დროს აღელვებული სულის დამამშვიდებლად მას ესაჭიროებოდა სა- 

კუთარი გულის დამა და საკუთარი პატარა ეკლესია ხატებით, დღე- 

ვანდელ ადამიანს, პროფკავშირის წევრს ესაჭიროება არა თავისი 

ეზო და თავის გულის დამა, არამედ საერთო ეზო და საერთო გულის 

დამა, ესაჭიროება არა ინდივიდუალისტურ-ფეოდალური ყორეებით 

შემოზღუდული ფერდოები, არამედ სოციალური არე – არე გრძნო- 

ბათა სოციალიზაციისა. 

     ყოველგვარი ფორმა ხელოვნებისა იარსებებს მაშინ, თუ იქნება 

შეთანხმებული ამ ახალი ფსიქოლოგიის პრინციპებთან – სოციალურ 

ურთერთობის იდეასთან – საზოგადოებრივ გრძნობებთან. 

     სამყარო ინდუსტრიულ-აგრარული საჭიროებს ინდუსტრიულ- 

აგრარულ თეატრს ისე, როგორც შესაფერ სკოლას და განათლებას; 

ყოფა სოციალური მიმართებას აძლევს სულს და მის ესთეტიურ 

ფილოსოფიურ მოთხოვნილებებს იმ ქვეყნებში, სადაც ხალხის სო- 

ციალური ცხოვრება გადაკავშირებულია მაშინებისა და ქარხნების 

მუშაობასთან, სადაც საზოგადოება მაშინურ კულტურაში იწრთვნება, 

სადაც ადამიანთა უმრავლესობა თავის ყოველდღიურ ცხოვრებაში 

იძულებულია ისმინოს ღვედების თქრიალი და ბორბლების შხუილი, 
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ცხადია, ხელოვნების ფორმები, კულტურულ-ესთეტიური და ფილო- 

სოფიურ-იდეოლოგიური შემოქმედება ჩამოყალიბდებიან მაშინურ სა- 

ხეებში; იმ ქვეყნებში, სადაც ხალხის უმრავლესობა ყოველდღიურ 

ცხოვრებას ატარებს ბუნებასთან ახლო, სადაც სოციალურ საჭიროე- 

ბას იკმაყოფილებენ მიწის დამუშავებით, ბოსტნეულობით, მცენარე- 

ულობის კულტურით, სადაც აწარმოებენ ერთი სიტყვით სო- 

ფლურ ინდუსტრიას, ესთეტიურ-ფილოსოფიური სოფლხედვაც გამო- 

სახავს ყოფის ფსიქოლოგიას იმ მიმართებით, თუ რა წყაროებით 

მიდის საერთოდ სოციალურ საჭიროებათა დაკმაყოფილება. ლიტე- 

რატურული მიმართულებანი, ესთეტიკის იდეოლოგიური სისტემები 

ისე, როგორც ფილოსოფიურ-მეცნიერულ დებულებათა ძირითადი 

პრინციპი, იქმნებიან და სახიერდებიან სოციალ-ისტორიულ საჭიროე- 

ბათა ხვეულებში. რეალიზმი, ნატურალიზმი, იმპრესიონიზმი, ექსპრე- 

სიონიზმი, სიმბოლიზმი, კონსტრუქციონიზმი – ერთი სიტყვით ყოველ- 

გვარი ლიტერატურული მიმართულება გამოსახავს ან რომელიმე ეპო- 

ქის დ ო მ ი ნ ა ნ ტ უ რ ი  სულიერ განცდას, ან რომელიმე სოციალუ- 

რი ჯგუფის სურვილებსა და ინტერესებს; რეალიზმი ყოველი ხალხის 

ცხოვრებაში ნორმლური სოციალური ყოფის ფსიქოლოგიის გამომ- 

ხატველია; რომანტიზმი ყოველი ეპოქისა და ხალხის ცხოვრებაში 

დაკავშირებულია სოციალური ფსიქოლოგიის რღვევასთან, დიდი 

პათოსისა და იმედების გაცრუებასთან; სიმბოლიზმი და ექსპრესიო- 

ნიზმი სოციალური კატასტროფით შეშინებული სულის მირაჟებია 

განცდის ინტენსივობიდან გადატანილი განსახეობაში მოწინააღმდეგე 

მდგომარეობისა ან კლასის შესაშინებლად. იდეოლოგია, სტილი, თქმა, 

პათოსი, მეტყველების ორკესტრიროვკა, ხშირად არტიკულიაცია და 

ინტონაციაც სოციალური ყოფისა და განცდის შემოქმედებაა, – იმ 

ტკივილებისა და გრძნობათა განსახეობა, რომელთაც ადგილი ჰქონ- 

დათ სოციალურ ყოფაში. 

    დღევანდელ ხელოვნებაში გზა კაფე-შანტანისა, ფერებისა და 

ლენტების ბორიალების, გზა მისტიკოსებისა და ეროტომანების, რო- 

მელსაც ხალხი გამოყავს თეატრებიდან და მიყავს სინემატოგრაფებ- 

ში, ხელოვნებას უკარგავს ყოველგვარ ღირებულებასა და აზრს: ბურ- 

რჟუაზიულ სულს – ინდივიდუალიზმისა და მისტიციზმის აღუვსებელ 

საწყაულს გრძნობათა სოციალიზაციის პრინციპი არ უყვარს და ამი- 

ტომ შინაარსის მაგიერ ეძიებს ახალ-ახალ ფორმებს და ფერებს, რა- 

თა კიდევ ერთხელ გააღიზიანოს სამოქმედოთ ალკოგოლით, ლუესით 

დხ სუსუნატით დაძენძილი ფიზიოლოგია; ბურჟუაზიულ ინდივიდუა- 

ლიზმს ეშინია ემოციების, განცდების, ძლიერი ტემპერამენტების და 
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ამიტომ ბურჟუაზიული თეატრი გაურბის გარკვეული შიააარსის დრა- 

მის დადგმას; შ ე ქ ს პ ი რ ი  და მისი ძლიერი ტემპერამენტები ბურჟუა- 

ზიას არ უყვარს, ეშინია – დასუსტებული ნერვები ვერ აიტანენ სა- 

ნახაობას; ევროპიული თეატრი და ლიტერატურა მ ე ტ ე რ ლ ი ნ კ ი -  

დ ა ნ  დაწყებული, სიჩუმისა, ლანდებისა, პაუზებისა და მისტიურ ჩვე- 

ნებათა გალერეაა. 

     ჩვენი დროის ევროპა ხელოვნებასა და აზროვნებაში დეკადან- 



სის უკანასკნელ წუთებში იმყოფება; ხელოვნებაში შემოიჭრა ამერი- 

კანიზმი – დამახასიათებელი თვისება ულტრა-კაპიტალიზმისა და ინდუ- 

სტრიული პალპიტაციის გავლენისა. სცენიური ხელოვნების არქიტე- 

ქტონიკა, დრამატიული სტრუქტურა, პერსონაჟები, რეკვიზიტი, ენა, 

აკრობატიზმი მოქმედებათა ვითარებაში, სცენიური განსახეობის მე- 

ქანიკური ხასიათი ხელოვნების ამერიკანიზაციის მაჩვენებელია; სუ- 

ლისა და ტემპერამენტის გაშლა, ინტენსივობა განცდისა, იდეა, შე- 

მოქმედებითი ხასიათის სევდა, სახიერება ინდივიდუალურ-სოციალუ- 

რი ცხოვრებისა, წვა, წვალება, ფანტასტიური სამყაროს მაგიური 

ჩვენება, გარდასახული ადამიანის სულში, შინაგანი ხილვა და იდეა- 

ლებით ცხოვრების წყვდიადის განათება – ყველაფერი ეს უცნობია 

„ამერიკული ხელოვნებისათვის“, უცნობია სინემატოგრაფიული ცხოვ- 

რებისათვის; ნებისყოფა დაჭყლეტილი, გრძნობა სუსტი, მილეული, 

სული დაცრეცილი, გონება ნევროზით გადაღრუბლული, ფსიქიური 

დებილიზმი და ფარკალი ნევრო-პატალოგიური, ცვლილებისა და 

სხვაობის ავადმყოფური ნდომა – ნდომა თითების მწველი და ორგა- 

ნიულ-პათეტიური მოუსვენრობის ამსახველი მაშინური კულტურის და 

კაპიტალიზაციის „შემოქმედებითი“ რეზონანსია. და ეს რეზონანსი 

ტრაგედიულ სიმფონიებად იშლება ხელოვნების სხვადასხვა დარგში, 

ფუტურისტულ-კუბისტური აკრობატიზმიდან დაწყებული, ფერებისა 

და ლენტების სინემატოგრაფიული თეატრამდი, იმ თეატრამდი, რო- 

მელიც ორგანოტროპიულად მიეჩქარება დაღუპვისა და დაშლისაკენ 

ისე, როგორც ის სოციალ-სტრუქტურული წყობა არსებობისა, რომე- 

ლმაც იგი წარმოშვა; ხელოვნება თავის სპეციალურ დარგებში გარ- 

დაიქმნება და გარდაისახება ცხოვრებასა და სოციალურ ურთიერთო- 

ბასთან ერთად; ხელოვნების კრიზისი ცხოვრებისა და სოციალური 

ურთერთობის კრიზისია. ახალ ხელოვნებას დიადი და მაგიური ში- 

ნაარსით წარმოშობს ახალი ყოფა, ახალი სოციალური ურთერთობა, 

ახალი ინდუსტრიულ-ეკონომიური ინტერესი, რომელივ ჩაითრევს 

ადამიანის სულსა და მის წუთისოფლურ ზრახვებს ახალ სოციალურ 

როიაში, რომელსაც ფსიქოლოგიურ ნიადაგს უმზადებს ინდივიდუა- 
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ლიზმის დაშლა და ინდივიდუალისტური სულის დაღლილობა. ინდი- 

ვიდუალისტურ განაპირებაში სული ვერ იტანს შიშს, რომელსაც 

გვრის დაუსრულებლობის სიშორე და ნებისყოფა, აჩქარებული ალ- 

კოგოლით, დავიწყებას ეძიებს ხან სქესობრივ ლტოლვაში, ხან მის- 

ტიურ-რელიგიურ წარმოსახვაში, ხან ფერებისა და ფორმების სხვა- 

დასხვაობაში. გაშიშვლებული ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ მოთხოვ- 

ნილებათა დაკმაყოფილება, სიმთვრალე ხორციელი და სულიერი, 

ნერვიული სისტემის ზედმეტი ენერგიის დახარჯვა და უდროვოდ მო- 

თენთილი სხეულის ხელახლა ხელოვნური გაღიზიანება, კაფეშანტანი, 

ლუესი, როსკიპები, სალონური პრანჭიაობა და სასაცილო პრესიზო- 

ბა თავის comme il faut-თი დამახასიათებელი თვისებებია ჭვრეტისა 

და თამაშის ესთეტიკის, რომელსაც საფუძველი ჩაეყარა კ ა ნ ტ ი ს ა  

და ინგლისელ ევოლიუციონისტების სოფლმხედველობაში და რო- 

მლის წინააღმდეგ თავის ნაზი სულით და დიდი ფილოსოფიური ინ- 

ტუიციით პირველად გაილაშქრა ჟან-მარი გ ი უ ი ო მ . 



     ჭვრეტისა და თამაშის ესთეტიკა, რომელიც ეძიებს ფერებსა 

და ლანდებს, რომელიც ფსიქოლოგიურად აკმაყოფილებს ფეოდალურ- 

არისტოკრატიულ უსაქმობას, ბიოლოგიისა და სოციალური ყოფის 

 – სოციოლოგიის ეპოქაში უნდა გადაისახოს ესთეტიკად, რომლის პერ- 

სპექტივებში იშლებიან კოსმიური არეები და რომელმაც უნდა გადა- 

აკავშიროს ახალი ადამიანის სული უსაზღვროებას, იმ უსაზღვროებას, 

რომელიც ერთ და იმავე დროს ემუქრება და იმედებსაც აძლევს ადა- 

მიანს. 

     ინდივიდუალიზმს, მის ლირიულ გატაცებასა და დიონისურ 

აშლილობას ბოლო ეღება. მეცნიერებამ და ისტორიამ გაარღვიეს 

რკალი კერძოობისა, განსაზღვრულობისა და გარკვეულობის; კაცო- 

ბრიობის სული დგას უფსკრულისა და ქაოსის წინაშე; ცხოვრების 

აზრი, გამოსახული რეგალიებსა და კათეგორიებში, გამაგრებული 

სილლოგიზმით და „უნივერსალური რეალიებით“, ჩაიძირა უსაზღვროე- 

ბის ხახაში. შემოქმედების ყოველი ფორმა როგორც მეცნიერებაში, 

ისე ხელოვნებაში გამოსახავს უსაზღვროების იდეას და ეს იდეა ჩვე- 

ნი დროის სულიერი ცხოვრების დამახასიათებელ თვისებად უნდა 

ჩაითვალოს. 

______________________ 
     * M. Guyau. Les problémes de l’éslhétique conlamporaine. 

 

   ________________ 

 

გრძნობათა სოციალიზაცია  
 

     სულიერობის პროცესში გრძნობის, ნების და ინტელექტის ელე- 

მენტები არეულია ერთმანეთთან, მაგრამ ჩვენი ყოველდღიური მოქ- 

მედებისა და მოძრაობის წუთებში ჩვენს სხეულს, ჩვენს ტანს ამოქ- 

მედებს ხან გრძნობა, ხან ნება, ხან გონება, – ჩვენს ინდივიდუალო- 

ბას წინ მიუძღვის რომელიმე ფსიქიური ელემენტის ეგზიუბერანსი. 

     ფსიქიური ეგზიუბერანსის დროს ჩვენი მე ყოველთვის აქტიუ- 

რია და პათოსიური: ღელვა, მოძრაობა, ხტუნვა, რიტმიული თქმა, 

ტემბრი, სურვილების ტორტმანი ფსიქიური ეგზიუბერანსების მაჩვე- 

ნებელია, – და ის, რასაც ფრანგი ფსიქოლოგები ემოციას ეძახიან, 

არის ეგზიუბერანსის ესთეტიურად დამთავრებული ფორმა. 

     ესთეტიური ემოცია ბოლოს და ბოლოს სურვილების აჩქეფებაა 

და სახე, რომელიც ჩვენში ესთეტიურ ემოციას იწვვს, ყოველთვის 

პირდაპირ ან პირუკუღმა შეეფარდება ჩვენს სურვილებსა და მიზ- 

ნებს; მხოლოდ თვით სურვილები და მიზნები შეადგენენ ფსიქიურ 

ჩვეულებათა შედეგს და ჩვენს წარმოდგენაში აისახებიან, აეწყობიან 

იმ სისტემით, რომელიც განმტკიცებულა, შენახულა და გაყოვლადე- 

ბულა ჩვენს პლანეტარულ-ტერიტორიული ყოფის პირობებში, რო- 

მელიც შეადგენს ერთგვარ შეთანაბრებას ტროპიულ ინდივიდუალო- 

ბისა და სოციალ კოსმიური რეალობის შორის. 

     რეალობა დპ რეალობის ღირებულება ფაქტია ჩვენთვის იმდე- 

ნათ, რამდენადაც ჩვენში ხდება შემოქმედებითი გასახიერება ამ ფაქ- 

ტის; ჩვენში რომ შემოქმედებით გასახიერებას ადგილი არ ჰქონდეს, 

რეალობის ყოველდღიურ მიმდინარეობაში ჩვენ ვერ მოვნახავთ ვერც 

რიგს, ვერც ხარისხს; ღირებულების საკითხიც ჩვენთვის უცნობი 



იქნებოდა; საგანს როდესაც ჩვენ ვათვალიერებთ, დათვალიერების 

პროცესში ჩვენს მე-ს შეაქვს თავისი ფსიქიური ჩვეულებანი, დალეკი- 

ლი პროფესიისა და მდგომარეობის გავლენით; ყოველთარი ჩვეუ- 

ლება ყოველთვის წარმოადგენს ორგანოტროპიულ ძალას, პოტენციას 

დაგროვილს ინდივიდუალობისა და სოციალ-ეკონომიურობის ხმაშეწყო- 

ბილებაში. 

     შეგრძნობა, როგორც ფაქტი ფსიქოლოგიური, არ არის ღირე- 

ბულების მიღება და საყოველთაო ცხადყოფა. ლექსის წაკითხვა, სუ- 
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რათის დათვალიერება, ლამაზი მეტყველების მოსმენა შეიძლება შე- 

ვიგრძნოთ როგორც ფაქტები, მაგრამ თვით ამ ფაქტების ღირებულე- 

ბის გამოსარკვევად ეს არ კმარა. საჭიროა გრძნობითი ტონი. 

     სოციალ- კოსმიური მოცემულობა, ტერიტორიული და ისტორიუ- 

ლი milieu მხოლოდ მასალაა გრძნობითი ტონისთვის; თვით გრძნო- 

ბითი ტონი მეორე შემოქმედებაა: ტ ე ნ ი ს  დიდი შეცდომა იმაშია, 

რომ ვერ ხედავს ცივილიზაციის ისტორიაში, განსაკუთრებით კი ხე- 

ლოვნებაში, გრძნობითი ტონის მნიშვნელობას; ტ ე ნ ი  ატყობს, რომ 

არის შემოქმედებით ასახვაში რაღაც მაგიური, ჯადოსნური, რა- 

ღაც პოტენციური, მაგრამ ამ მაგიურობისა და პოტენციალობის 

წყაროს ვერ ხედავს, ვერ ამჩნევს, რომ ამის მიზეზია გრძნობითი ტო- 

ნი, რომელიც ყოველ პირობებში ჰქმნის ახალ რეალობას – ესთეტიურ 

რეალობას. 

    ჩვენ გვაქვს უფლება ვილაპარაკოთ ესთეტიურ რეალობაზე, 

რომელიც განსხვავდება ემპირიულ რეალობისაგან; ემპირიული რეა- 

ლობა ყოველთვის გრძნობით ტონს არ მოითხოვს; ესთეტიური რეა- 

ლობისათვის გრძნობითი ტონი აუცილებელია. მუსიკის მოსმენა ყვე- 

ლას შეუძლია, მაგრამ ზოგიერთისთვის მუსიკა იქნება მხოლოდ ემ- 

პირიული, ფიზიოლოგიური რეალობა, ზოგიერთებისთვის მართლა 

მუსიკა: ვისაც მუსიკალური სმენა არა აქვს, ის ბეთჰოვენის სიმფო- 

ნიაში მთვრალულ გაურკვევლობას შეიცნაურებს; ვისაც მუსიკალური 

სმენა აქვს, ის რიტმიულ გარკვეულობაში იქნება; ამის ილიუსტრა- 

ციას ფსიქოლოგიურად წარმოადგენს იგავ-არაკი – „ვირი და ბულ- 

ბული“. 

     რეალობის ესთეტიური სახე ორი ფაქტორით ისაზღვრება – ერ- 

თი არის ობიექტიური გრძნობათა მოცემულობა, – მეორე ჩვენი დამო- 

კიდებულება ამ მოცემულობასთან, ჩვენი ფემეცნების ემოციური მყა- 

რობა, რომელიც ჩვენში ორგანოტროპიული ჩვეულების გამომსახველ 

ღირებულებას მიათვისებს მოცემულობას. 

     მაგრამ ეს ხდება სტატიურ-რაციონალისტურ ათვალების დროს. 

დინამიურ-ინტუიტიურ ათვალებაში ობიექტურ გრძნობითი მოცემუ- 

ლება და ჩვენი დამოკიდებულება ამ მოცემულობასთან თავის გრძნო- 

ბითი ტონით ერთს მთლიან სახეს იღებს. შეცნაურების პროცესში 

ჩვენ გვაქვს შინაგანი ხილვა და გარეგანი მოცემულობის გაერთიანება. 

ნოუმენი და ფენომენი ბოლოს და ბოლოს სუბიექტივობისა და ფე- 

ნომენალობის სფეროში იკვეთებიან; მე და არა-მე ორივე მეობის 

შემოქმედებაა და კანტის ანთროპოლოგიზმს აკლია ანთროპომორ- 

ფიზაცია: საგანი ღებულობს ობიექტის სახეს მხოლოდ იმ წუთი- 
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დან, რა წუთს საგანს უახლოვდება სუბიექტი. ობიექტი საგნის სუ- 

ბიექტივაციის სტატიური ფორმაა; დინამიურად საგნის შეცნაურება 

ედუღება ანთროპომორფიზაციის პროცესს; სუბიექტის წინაშე ობიექტი 

ჰკარგავს საგნობრივობას, უძრაობას იმ წუთს, რა წუთს საგანს და- 

ვარქვით სახელი, საგანი გადაიქცევა თვისებათა ესთეტიურ ინტე- 

გრალად, სახელი კი ნორმალური ოდენობის კოეფიცენტად. 

     სუბიექტი როდესაც ობიექტს უახლოვდება, ობიექტს ისე ემარ- 

თება, როგორც ნივთს, რომელსაც უკიდებენ ცეცხლს. რეფლექსი 

ატორავს ირგვლივ საგანს და საგანი აენთება ჩვენს შინაგან ხილვა- 

ში, როგორც ნივთი ცეცხლის ალში; საგნის თვისებათა შეცნობა 

სახეთა გაინტეგრალებაა ჩვენი შიჭაგანი ხილვის პოტენციალობაში. 

     ჩვენ როდესაც ვიწყებთ აზროვნებას, ჩვენს მეობას შეაქვს სა- 

განში რყევა და საგანი იქცევა ჩვენი შემოქმედების ათვალებაში სა- 

გნობრიოვობის დროულ მოდუსად. საგნის მყარობა და სოლიდარო- 

ბა განიწვალებიან ჩვენს შემოქმედებით შეცნაურებაში. სუბიექტი 

ქურდულად კი არ შედის თავის ინტუიციით საგანში, არამედ რე- 

ვოლიუციურ სპექტრში ითვისებს საგნის ობიექტივობას, ინტეგრალო- 

ბას, რომელიც ბოლოს და ბოლოს ორგანოტროპიული, სუბიექტიუ- 

რი და ილიუზიურია იმიტომ, რომ შემეცნების პროცესი ერთგვარი 

პოემაა და ამ პოემის მთავარი გმირი, ვაჟური ელემენტი მხოლოდ 

სუბიექტია. სუბიექტისა და ობიექტის შორის ფილოსოფიური დია- 

ლოგი რომ გაიმართოს, ობიექტი ეტყოდა სუბიექტს ისე, როგორც 

ელაპარაკება იბსენის ერთ-ერთ დრამაში შეყვარებული ქალი თავის 

საყვარელ ვაჟს: – მე ის მინდა, რაც შენ გინდაო. სუბიექტიური სკეპ- 

სისი აღიარებს შემეცნების „ლოგიურობის“ შინაგან წინააღმდეგობას. 

სუბიექტივაცია გვარწმუნებს, რომ რეალობა სხვა არის, მოცემულობა 

სულ სხვა, რეალობა მოცემული არ არის, მოცემულობაში რეალობა 

არ შედის. მოცემულობა დროული, ჩვენებადი და ქცევადია; მოცემულ 

საგანთა სამყარო გალერეაა, აწყობილი ორგანოტროპიული აპერცეპ- 

ციის ესთეტიზმით. 

     შეფარდებულებით პოტენცია ყოვლობისა იძლევა არსებობის 

საშუალებას და ამ საშუალებაში მიზნად არჩეულია არა ინდივიდუა- 

ლობა ცსოვრების, არამედ ცხოვრება ინდივიდუალობის. ცხოვრება 

ინახება თვით არსებობაში და დენის პროცესი არ იკარებს არაფერს 

გარეულს, რაც არაა შეგუებული მასთან. რაც არის სამყაროში, ღე- 

ბულობს უმეშვეო მონაწილეობას ყოვლობის პულსაციაში, სიღრმეში; 

მარტოობას ადგილი არა აქვს, ყველაფერი ერთმანეთთან არის გა- 

დაკავშირებული და ვისაც წყურვილის დაკმაყოფილება უნდა, საჭი- 
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რო არ არის წყალში ჩავარდეს, საკმარისია პეშვით ან ჭურჭლით 

ამოიღოს... 



     წუთისოფლად ღირებულება იმდენად ღირებულია, რამდენად 

ჩვენს სურვილებსა და ინტერესებს გამოსახავს. ღირებულება თავის 

თავად არ იცვლება არავითარ პირობებში, იცვლება მხოლოდ ჩვენი 

დამოკიდებულება ღირებულებისადმი. ჭეშმარიტი ღირებულება ყო- 

ველთვის სოციალ ფენომენიურია და ღირებულების საკითხი ბოლოს 

და ბოლოს დამოკიდებულების საკითხია. ნ ი ც შ ე ს  შეცდომა იმაშია, 

რომ ღირებულებას ხედავს ღირებულების ინდივიდუალურ განთვისე- 

ბაში, მაგრამ რა არის ინდივიდუალური განთვისება, თუ არა ერთ- 

გვარი ფორმა სოციალობის, ამ სიტყვის ნამდვილი მნიშვნელობით. 

ურთიერთობიდან გაქცევა ბოლოს და ბოლოს ურთიერთობის ექსპანსი- 

ვობაა. ამის ილიუსტრაციაა ოსკარ უ ა ი ლ დ ი ს  ტრაგედიული განცდა 

და მეტამორფოზა. 

     იდეოლოგია კაცობრიობის მისი პლანეტარული არსებობის სპი- 

რიტუალიზაციაა და ყოველი ეპოქა ამეტყველებს თავის ტკივილებს, 

ასხივოსნებს თავის განცდას საზოგადოებრივობისა და მდგომარეო- 

ბის კალაპოტში. ხელოვნება, როგორც ნაწილი უნივერსალური სპი- 

რიტუალიზაციის, არის ესთეტიურ საშუალებათა მეთოდიური და- 

თანწყობება, რომელსაც მიზნად აქეს დასახული გამოიწვიოს ჩვენში 

გრძნობანი და ნდომანი, შენახული ორგანოტროპიული მეხსიერე- 

ბით... 

     ესთეტიური ემოციის საფუძველია შეგრძნობა ნათესაობისა იმა- 

სთან, რაც იწვევს ესთეტიურ ემოციას და რაც წააგავს პირდაპირ 

ან პირ უკუღმა წარსულის, განვლილის, განცდილის მეხსიერებას. სა- 

ხე, რომელიც ჩეენ გვაგონდება მსგავსებისა, ან წინააღმდეგობის ასო- 

ციაციებში; სიამოვნება, რომელსაც ჩვენ განვიცდით ესთეტიური ხი- 

ლვის და განცდის დროს, დამოკიდებულია იმაზე, თუ რაოდენად მო- 

ხერხებულად, ვირტუოზულად იჭრება ჩვენს სულიერებაში ხელო- 

ვანი, შემომქმედი იმ სულიერ მოვლენების აქტიურ მოძრაობაში მო- 

საყვანად, რომელნიც შეუნახავს ჩვენს ინდივიდუალობას ორგანიულ 

წვისა და ნერვიულ ტანჯვის პროცესში, რომელნიც განსახიერებუ- 

ლან გენეტურად მემკვიდრეობით, გვარეულად. შინაგანი ხილვა სუ- 

ლიერობის უფსკრულიდან მეხსიერებით ამოყვანილი სახისა ჩვენს 

წარმოდგენაში ცოცხლდება, სხივოსნდება, როდესაც გარეგან გრძნო- 

ბათა ორგანოების საშუალებით ჩეენ ვიღებთ თანაბარ სახეს; ყოველი 

ლიტერატურული, ხელოვანური ნაწარმოების წინაშე ჩვენ ხელახლა 

განვიცდით იმ წუთებს, რომელნიც ჩეენ განვიცადეთ, ან ჩვენმა წი- 
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ნაპრებმა განიცადეს სხვადასხვა პირობებში და რომელთა ასახვა 

ჰქმნის ნერვიულ რიტმს; ჩვენ ვხედავთ ნაწილებს ჩვენ შეგრძნობათა, 

გრძნობათა და სურვილთა, ჩვენ ვხედავთ ჩვენ შინაგან ყოფას იმ სა- 

ხის მოყვანილობაში, რომელიც ხელოვანს შეუცნაურებია და განუც- 

დია ჩვენი და ჩვენი წინაპრების სურვილების მსგავსად. ხელოვნება 

სულიერობის აქტუალობის გამოფენაა და როდესაც დავაკვირდებით, 

ჩვენ დავინახავთ ამ ესთეტიურ-ინტუიციურ გამოფენაში ისეთ რამეს, 

რაც ჩვენთვის ძვირფასია და რაც ჩვენს ინდივიდუ:ლობაში აღრჩობს 

ეგოიზმს, რაც უმეშვეოდ გვაერთებს სოციალ-კოსმიურ მიმდინარეო- 

ბასთან... სული ჩვენი დაინახავს თუ არა სახეს, რომელიც მან განი- 



ცადა წარსულში, მაშინათვე ატორტმანდება და ამ ნერვიულ-ფსიქიურ 

ატორტმანების პროცესში შინაგანი ხილვის იდეა გვაკავშირებს, გვა- 

ერთებს არა მარტო იმასთან, რაც ხელოვნებაში აწერილია და რაც 

გასახიერებულია, არამედ იმასთანაც, რაც ამ დროს ჩვენს ფსიქოლო- 

გიურ ასოციაციებში სწვრივადათ წარმოისახება და რაც გვაგონდება. 

სახე, რომელსაც ხელოვნება გვაძლევს, იმდენად მაღალია თავის ღი- 

რებულებით, რაოდენად მძლავრად იწვევს ჩვენში თანაბარ სახეს –  

თანაგანსახეობას, რაოდენად ამ თანაგანსახეობაში ჩვენი მე თავის 

განცდებით, სურვილებით და გრძნობებით სწყვეტს კავშირს ეგოცენ- 

ტრისტულ, პირუტყვულ-მეშჩანურ დროულობასთან და გვაერთებს 

საზოგადოებრივობასთან, ხალხთან, ყოვლობასთან... 

     ლიტერატურა ყოველი ერის, ყოველი საუკუნის სოციალურ 

გრძნობის ეეოლიუციას გამოსახავს და ლიტერატურული გმირი ესთე- 

ტიური კონკრეტიზაცია სოციალური სიმპატიის ტიპი სოციალური 

განვითარების თვისებათა ორგანიულ-სტ,ტიური აყოვლადებაა და 

რაც ჩვენს ყურადღებას იწვევს ტიპის დახასიათებაში, არის ის, რაც 

ენათესავება ჩვენს სუბიექტიურ-ინტუიტურ ათვალებას. მხატვრული 

ნაწარმოები თითქმის ყოველთვის ფსიქოლოგისტურია. ლიტერატუ- 

რული გმირი, სურათი, ქანდაკება – ხელოვნების ყოველი ფრაგმენტი 

სულის აქტივობას – ქმნადობას გამოსახავს. ესთეტიური ჭვრეტა არ 

არსებობს, არ არსებობს არავითარი წარმოდგენათა თამაში. უზოგა- 

დოეს განყენებას წინ მიუძღვის უღრმესი განცდა და თვით პროცესი 

განყენების შეუძლებელია, თუ ორგანიული პოტენცია არ ათრთო- 

ლებს და არ ასხივოსნებს შინაგან ღელვას... ორგანიული ღელვა, 

ნერვიული წვა და ვნება, უჯრედიული დრესვა – მთელი ფიზიოლო- 

გიური ბუნების აქტიურ ინტენსიური მოძრაობა არის condicio sino 

Qua non სულიერობის, ილიუზიებისა და იდეოლოგიის. 

     ინდივიდუალური ფორმა შემოქმედების სიმბოლოა იმ დიადი 
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ისტორიულ-საზოგადოებრივი მღელვარების, რომელიც ყოველთვის 

ამზადებს ერისა და კაცობრიობის ოქროს ხანას რასიულ ისტორიულ 

და ეპოქალურ აქტუალობით. გაღიზიანებათა ინტენსივობა ერთნაირად 

მოქმედებს ინდივიდუალურ და სოციალურ ცხოვრებაში. ინდივიდუა- 

ლური ფიზიოლოგია ისეთივე კონდენსატორია ინდივიდუალურ გან- 

ცდისა და მეტყველების, როგორც სოციალური ფიზიოლოგია კონ- 

დენსატორია სოციალურ განცდათა და მეტყველებათა; ინდივიდუა- 

ლობა ელემენტარული და კონკრეტიული ფორმაა სოციალობის 

(socialité). ინდივიდუალობა სოციალური ერთეულია როგორც ფი- 

ზიოლოგიურად, ისე სულიერად. ჩვენი ტანი პატარა ტანებისაგან 

შედგება, ჩვენი სული სულიერ მოვლენებისაგან. ჩვენი ინდივიდუა- 

ლობა სიმბოლიური განსხეულებაა სოc. კოსმიური ზეინდივიდუაlო- 

ბისა და ყოველ ჩვენს მოქმედებას, ყოველ ჩვენს აზრს აქვს კავშირი 

სოციალურ მრავლობასთან, ისე როგორც ყოველ ჩვენს ორგანიულ- 

ფიზიოლოგიურ მოთხოვნილებას აქვს კავშირი სოციალურ ცხოვრე- 

ბასთან. იდეა, რომელიც ჩვენ გვებადება თავში, გარეგნულად განყე- 

ნებული და ზემატერიულია, მაგრამ შიგსკნელურად, იმანენტურად 

სოციალ-ორგანიული ემანაციაა იმიტომ, რომ წარმოადგენს ჩვენი 



მეობის ბუნებასა და საზოგადოებასთან ფსიქოლოგიურ-ევოლიუციურ 

შეთანაბრებას. აზრი, რაც უნდა მარტივი იყოს, გამოსახავს შეცნაუ- 

რებულ დამოკიდებულებათა და თვისებათა სინთეზს; ყოველი სინ- 

თეზი არის სოციალობის ერთგვარი სახე, ერთგვარი ფორმა, ცხოვ- 

რების და მოძრაობის ერთგვარი ჯამი. მოძრაობა არის მხოლოდ გა- 

რეგანი მხარე, შინაგანი მხარე მოქმედებაა; მოძრაობა რყევადი, და 

რეული ფორმაა, მოქმედება დინამიური; მოქმედება მოძრაობის 

სისავსეს გამოსახავს და ამიტომ მოქმედება (და არა კ ა ნ ტ ი ს  ჭვრე- 

ტა პრინციპია სოციალური ევოლიუციისა და არსად ეს პრინციპი 

ისე არ ირკვევა, როგორც ხელოვნებაში – ესთეტიურ იდეალში. 

     მუსიკა მოძრაობაა ტალღათა ვიბრაციის ერთი ხანიდან მეორე 

ხანამდი. რიტმი მოძრაობის მუსიკალური ფორმაა, – სიარული, სირ- 

ბილი, ცეკვა, საგანთა რახუნი კოსმიური რყევის რიტმიული ბაბანია; 

ქანდაკება დაჭიმულ კუნთებსა და ნაოჭებში, მხატვრობაში ფერების 

ბორიალება, რიგი და წყობა ხუროთმოძღვრებაში შეგრძნობილ მო- 

ძრაობათა სტატიური სიმბოლოებია, განსახეობათა ლივლივში, ორგა- 

ნიულ ესთეტიურ მღელვარების ორთქლში ამოვლებული. 

     სული ჩვენი შემოქმედების დროს ხელმძღვანელობს სოციო- 

მორფიზმისა და ანთროპორფიზმის პრინციპებით; სახლი, რომელსაც 

ჩვენ ვაშენებთ საცხოვრებლად, ანთროპომორფიული სიმბოლოა: 
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ფანჯრები იგივეა, რაც ჩვენი თვალები, კარები – საყნოსავ ორგა- 

ნოებს წააგავს. თვით ჩვენი ოჯახი, როგორც ინსტიტუტი, სოცია- 

ლურ პრინციპზეა აშენებული და ბოლოს და ბოლოს მარადობის 

თვალთახედვით იგივეა, რაც ჩიტის ბუდე რომელიმე ტყეში. 

     საზოგადოებრივობა პრინციპია ხელოვნების და გრძნობათა სა- 

შუალებით ეს პრინციპი ჩვენ გადაგვაქვს ბუნებაში, სამყაროში. ჩვენ 

თვითონ ჩვენს განცდებსა და ილიუზიებში მივყვებით სოციალ-კოს- 

მიურ პრინციპს და რაც უფრო ვაზოგადებთ ჩვენი არსებობის კავ- 

შირს უნივერსალობასთან, მით უფრო წარმავალსა და საცოდავ სა- 

ხეს იღებს ჩვენი ყოფა წუთი სოფლური დაუსრულებლობის არეზე. 

     ნელოვნება სოციალობის შეკუმშვაა; რამოდენიმე საათის გან- 

მავლობაში ჩვენ სცენაზე ვხედავთ ან წიგნში ვკითხულობთ ისეთი 

ინტენსიური ხასიათის მოქმედებებს, რომელთაც სინამდვილე ამზა- 

დებდა რამოდენიმე თვის, ან შეიძლება რამოდენიმე ათეული წლის 

განმავლობაში. ხელოვნება სოციალურ განცდათა კონცენტრაციაა. 

     სწორედ ამიტომ, ყოველგვარ ჭეშმარიტ ხელოვნებას აქვს ხა- 

სიათი შთაგონების. მიზანი ხელოვნების ინდივიდუალობის დაშლაა, 

გრძნობის სოციალიზაცია, სოციალური სიმპატიის ამყოლეობა, გა- 

ყოვლადება ინდივიდუალობისა, ტანჯვისა და დამუხვის გზით ესთე- 

ტიზაციის ატრიბუტებია. ხელოვნება იწვევს თანაგრძნობას* იმიტომ, 

რომ ტიპების დახასიათებაში ჩვენ ვამჩნევთ ჩვენი, საკუთარი ხასიათის 

თვისებებს. ლიტერატურაში ტიპი ყოველთვის სოციალური გმირია; 

ოჯახი, საზოგადოება, სახელმწიფო, ბუნება – აი ასპარეზი გმირის 

მოქმედების: ელენე, კლეოპატრა, ბეატრისე, ფაუსტი, ჰამლეტი, რას- 

კოლნიკოვი, ტარიელი, ოთარაანთ ქვრივი სიმბოლიური სახეებია სო- 

ციალ-ისტორიული რეალიების. 



     ყოველი ადამიანი ამ გმირებში ყოველთვის დაინახავს თავის 

ინდივიდუალობის ნაწილს. 

     ტრაგედიული დამუსვა ინდივიდუალობის განცდათა სოციალი- 

ზაციით, მღელვარე მასა, მოძრავი არე, ხალხი, საზოგადოებრივობა, 

იდეა ყოვლობის, იდეა სოც.-კოსმიური და მანქანურ-ცივილიზაციურ 

ათქრიალების, ვიბრაცია ერთეულებისა მრავლობასთან და რიტმი 

პლანეტარული ნევრასტენიის ჩვენი საუკუნის ისტორიული ლოგოსის 

ელემენტებია. 

     სულით ვიწრო და მშრალია ის, ვინც მხოლოდ ყავახანებსა და 

ალკოგოლში ხედავს ცხოვრების აზრს, იმ დროს, როდესაც გარშემო 

_____________________ 
     * იხ. ჩვენი წიგნი „სული და იდეა“, თაური „ესთეტიური იდეალი“. 
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ისმის ზანზარი პლანეტარული და არსებობს ულმობელი ტალღები 

ამსხვრევენ ინდივიდუალიზმის კუნძულებს, ცრეცენ მეშჩანურ-ბურჟუა- 

ზიულ სუბტიელიებს, გლეჯენ მარჭვლებს ყალბი ტრადიციის ყალბი 

პრინციპებისა და კათეგორიებისას.  

    სოციალ-კოსმიური სიდიადით სული ჩვენი იძენძება და გული, 

იჭვებით დათენთილი, თხოულობს ალერსს, თანაგრძნობას; არის წუ- 

თები, როდესაც წუთისოფლად ადამიანს თავისი თავი ეცოდება; 

არის წუთები, როდესაც განსაკუთრებით მწვავედ გრძნობს სული 

ჩვენი ყოფისა და სურვილების ეფემერობას, ქვეყნიურ ჩვეულებისა 

და პრინციპების უაზრობას. მე ხანდახან ტირილის სურვილი მომივა 

უმიზეზოდ და მახრჩობსო, ამბობდა პ ე ტ რ ა რ კ ა ; ნ ი ც შ ე ს  ზარა- 

ტუსტრაც ტირის უდაბნოში, როდესაც აუჩუყდება გული კოსმიური 

უსაზღვროებით. 

     სამყარო ფერადი და თვალგადაუწვდენელი იშლება როგორც 

დაუსრულებელი ბაგინი შეუცნობელ ღმერთებისა, როგორც უპატ- 

რონო საავადმყოფო მდუმარე სასაფლაოზე; მარტოობის გრძნობა 

სიყვარულის იდეას ასხეულებს ყოვლობის პანთეისტურ წარმოსახვა- 

ში და სასოწარკვეთილება როგორც ფსიქოლოგიური განცდა – სო- 

ციალური სიმპატიის ესთეტიური იდეალი, უპირველესად ყოვლისა 

სოლიდარობის გრძნობაა – ერთგვარი ჰარმონიაა მგრძნობი ინდივი- 

დუალობისა და საგრძნობი სოციალობის შორის. მორალი და რელი- 

გია ესთეტიური ემოციის სტატიურ-ობიექტიური ფორმებია, რომელ- 

თაც მიზნად აქვთ დასახული სოციალურისა და უნივერსალურ მიმ- 

დინარეობათა გარკვევა და განმტკიცება; მორალური გრძნობა თე- 

ლეოლოგიურიაო – ამბობდა კ ა ნ ტ ი . ჩვენ ვამბობთ: მორალური 

გრძნობა ესთეტიური აქტუალობის გადავიწყებული და ჩვეულებებში 

შენახული ონტოლოგიური მიზეზობრივობაა; სოციალობის სიმპატია 

ჩვენი გულის თქმაა იმდენად, რამდენად ჩვენი გულის თქმა სოციალუ- 

რი და კოსმიურია, რამდენიც ჩვენში არის თანახმიანობა კოლექტივო- 

ბისა და უნივერსალობის. შეიძლება ითქვას, მშვენიერება განსახიერე- 

ბული სიკეთეა და ყველაფერი ბიოლოგიურად მორალური – მშვენიე- 

რია; მორალი სოლიდარობის გამოსახულებაა – სრულყოფილი და რეა- 

ლური სოლიდარობის, რომელიც თანდათანობით ორგანიულ-ტრო- 

პიულ გაღიზიანებათა ჩვეულებებში იქცა სიტკბოებად და რომელსაც 



აქვს იმდენად მშვენიერი სახე, რამდენადაც პროცესუალურადაც აერ- 

თებს, აყოვლადებს ჩვენს განცდებში ყოვლობის სხეულებრივ ელე- 

მენტებს. ყველაფერი ერთეულში და ერთეულობა ყველაფერში – აი 

ჩვენი, ბიოფსიქიური თვალთახედვით ესთეტიური იდეალი. 
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     სიამოვნება, რომელშიაც არაფერი ინდივიდუალური არ არის, 

მოკლებულია ღირებულებას, მზიდაობას; მაგრამ ინდივიდუალური 

სიამოვნება, რომელიც არ თავდება უნივერსალობისა და მარადობის 

შეგრძნობით, უბრალო მცონარეულობაა, მსგავსი ლუარსაბ თათქარი- 

ძის ბოზბაშიზმისა; მხოლოდ ეგოიზმის დაშლასა და გრძნობათა სო- 

ციალიზაციაში უნდა ვეძიოთ ესთეტიური იდეალის გარდაუვალობა 

და მარადიულობა. თვით უდიდესი ინდივიდუალისტები ფაუსტი, 

მანფრედი, რასკოლნიკოვი, ჰამლეტი სოციალური გრძნობებისა და 

იდეალების, სოციალური განცდების და სურვილების მატარებელნი 

არიან. ჰამლეტის ტრაგედია მთელი საზოგადოებისა და კაცობრიო- 

ბის ტრაგედიაა; ჰამლეტის ტკივილები და სასოწარკვეთილება, მისი 

ექსპერიმენტები და იჭვები, მისი მელანქოლია და რყევა, მისი სუ- 

ლის განცდათა ქარიშხალი შემთხვევებსა და პლანეტარულ უმიზნო- 

ბის ქაოსში გახვეული, კაცობრიობის სასოწარკვეთილება და სევ- 

დაა; ჰამლეტი სიმბოლოა კოლექტიური უბედურების, სოციალური 

განცდის. სტიუარტების ოჯახის დაშლა, ლორდი დერნლეის დაღუპ- 

ვა, ბოსველის ვერაგობა და მუხანათობა სოციალ-ისტორიული და 

ფსიქოლოგიურ-სიმბოლიური რეალებია იმ დიადი და საკაცობ- 

რიო ტრაგედიის, რომელსაც აქვს „ჰამლეტის" სახელი; ფაუსტის 

ეგოისტურ გრძნობებში, სულიერს მღელვარებასა და მოქმედე- 

ბაში არიან ჩვენი განცდები და სურვილები, ჩვენი ნდომანი 

და იდეალები. მანფრედის სასოწარკვეთილებაში ისმის ჩვენი 

ტანჯვის უკმაყოფილების ხმა, მანფრედის დაღუპულ იმედებში 

ჩვენ ვხედავთ ჩვენი ცხოვრების მწარე წუთებს, ჩვენს მწვავე გრძნო- 

ბებს. მანფრედის ტრაგედიული აღმაფრენა იუნგფრაუს მწვერვალებ- 

ზე, მანფრედის ოცნება კოლიზეის ნანგრევებზე და არწივის სიმბო- 

ლიურ ფრენის ათვალებაში ჩვენი წუთისოფლური სევდის ფილოსო- 

ფიაა არსებობის კოშმარულ სასაფლაოზე. 

  ინდიეიდუალიზმი ყოველთვის სოციალური გრძნობებით და 

იდეალებით საზრდოობს და უაღრესი ინდივიდუალისტი კოლექტიურ 

განცდებსა და სურვილებს ატარებს. ულტრაინდივიდუალიზმი კო- 

ლექტივიზმით თავდება – უდიდესი ზიზღი ბოლოს და ბოლოს უკი- 

დურესი ფორმაა სიყვარულისა და თანაგრძნობის. 

 

   ___________ 

 

ორგანოტროპიზმი, სტილი და სო- 

ციალური განცდა 
 

 

     სამყარო იყოფა ორ ჯგუფად. ერთ ჯგუფს შვიდგენენ მოვლე- 



ნები, რომელნიც ადამიანმა წარმოშვა, მეორეს კი – მოვლენები და 

საგნები, რომელნიც წარმოიშვენ ადამიანისაგან დამოუკიდებლად, 

თავის თავად; პირველ ჯგუფს საგნებისა და მოვლენებისას ჩვენ ვე- 

ძახით ხელოვნებას, ამ სიტყვის ფართე მნიშვნელობით, – და აქ სი- 

ტყვა „ხელოვნება“ იმავე მნიშვნელობით იხმარება, როგორც სიტყვა 

„კულტურა“; მეორე ჯგუფი საგნებისა და მოვლენების შეადგენს ბუ- 

ნებას.  

     ბუნება არის ყველაფერი, რაც თავის თავად წარმოიშვა, რის 

გაჩენაში ადამიანს პირდაპირ მონაწილეობა არ მიუღია; კულტურა 

კი ნიშნავს ადამიანის ნებისყოფის შემოქმედებით გაშლასა და ჭკუა- 

გონების მიხვიდრილობას; კულტურისა და ცივილიზაციის ფორმები 

წარმოუდგენელია გარეშე ადამიანისა, მისი ჭკუა-გონების მოხერხები- 

სა და ნებისყოფის გაშლისა; დედამიწა და მისი სხვადასხა კუთხე, 

სადაც კი ადამიანს მიმოუხედავს, ატარებენ ერთგვარ დაღს. არხები, 

კოშკები, ქალაქები, სადგურები გემებისა და რკინის გზის მოძრაო- 

ბისათვის, სახლები და სასახლეები, საომარი იარაღები, ჭურჭლეუ- 

ლობა ოჯახური საჭიროებისათვის – ყველაფერი ეს არის ნაყოფი ადა- 

მიანის აზრისა და ნებისყოფის შემოქმედებითი ამოძრავებისა. 

     საერთოდ კულტურა სამი სხვადასხვა სახისაა: მატერიალური, 

სოციალური და სულიერი. მატერიალურ კულტურაში იგულისხმება: 

საჭმელი, ტანისამოსი, ბინა, მორთულობა საყოფაცხოვრებო ხასიათი- 

სა, საომარი იარაღები; სოციალურ კულტურაში განილაგებიან: ოჯა- 

ხი, წოდება, პროფესიული ორგანიზაცია. სახელმწიფო სულიერ კულ- 

ტურაში შედიან: ხელოვნება, მორალი, ფილოსოფია, სპეციალური 

მეცნიერებანი, – ერთი სიტყვით ყველაფერი, რაც განასახიერებს ადა- 

მიანის სულის იდეალურ ზრახვებს. 

     კულტურა ზედნაშენია ბუნებისა, ერთგვარი გაგრძელებაა მისი 

და სწორედ ამიტომ კულტურული შემოქმედებისათვის ადამიანი ყო- 

ველგან სარგებლობს იმ მასალებით, იმ ფერებით და ფორმებით, რო- 
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მელთა შეგრძნობა და ასახვა შეეძლო ადამიანს თავის გარშემო მიწა 

წყალზე და რომელნიც ახდენენ ადამიანზე ერთგვარ გავლენას. 

     ბუნება ცოცხალი ჰაერეთია კულტურის; ბუნების მოვლენები 

არტახებია კულტურული შემოქმედებისათვის. ზღვა და ხმელეთი, 

მთები და მდინარეები, მყრალი ჭაობები და ახრიოკებული უდაბნოე- 

ბი, ცხოველები და ფრინველები, მინერალები და მცენარეები – აი 

რა შეადგენს კულტურისა და ცივილიზაციის ნედლ მასალას, რომლის 

გადამუშავებისათვის კაცობრიობის მოუსვენარი, მუდამ მღელვარე 

სული ეძიებს გზას უსაზღვროების გაშლილ არეზე. 

     სხვადასხვა კუთხეში, სხვადასხვა მიწა-წყალზე სხვადასხვა ხალ- 

ხი ათასგვარი ხერხით ცდილობს თავისი ყოფის დამკვიდრებას, გამა- 

გრებასა და გალამაზებას. კაცობრიობის კულტურის შინაგანი ხილვა 

გვიჩვენებს, რომ სული ადამიანის, როგორც სული ყოველი არ- 

სის, ეძიებს საშუალებას იდეოლოგიურს, ესთეტიურ-ფილოსოფიურს 

გადააკავშიროს თავისი თავი მდგომარეობას და პირობებს, ვინაიდან 

ყოველგვარი არსებობა წუთისოფლად განსაზღვრულია თავის მოქმე- 

დებაში მდგომარეობით და პირობებით და რაოდენად იგი განსაზ- 



ღვრულია, იმდენად იძულებულია ფსიქო-ფიზიური კავშირი იქონიოს 

იმ მდგომარეობასთან, რომელიც საზღვრავს მის არსებობის არეს. 

     ამ დაკავშირებაში იქმნება გავლენათა ურთერთობა: მდგომა- 

რეობა აღიზიანებს სხეულსა და მის ნერვიულ-ფსიქიურ არსებო- 

ბას, ხოლო გაღიზიანებული სხეული ჩვეულების მიხედვით გამა- 

ღიზიანებელ მდგომარეობისაკენ ილტვის; ასეთი ხასიათის შემო- 

ქმედებით ურთერთობას მდგომარეობასა და არსს შორის ჩვენ ვეძა- 

ხით ორგანოტროპიზმს და ვფიქრობთ, რომ, როგორც ბიოლოგიისა 

და ბიოლოგიური ფსიქოლოგიის, ისე სოციოლოგიისა და სოციალური 

ფსიქოლოგიის თვალსაზრისით ეს ტერმინი მისაღებია; ფრანგი მოაზ- 

როვნე იპ. ტ ე ნ ი  შემოქმედების შესაძლებლობას, ხელოვნების სხვა- 

დასხვა ფორმაში ჩამოყალიბებას უკავშირებდა მდგომარეობას არა 

მარტო სოციალურად, არამედ ბიოლოგიურადაც და კლიმატიურა- 

დაც; ყოველი ხალხის ცხოვრება და ისტორია, ყოველი ხალხის ხე- 

ლოვნება და ფილოსოფია, რელიგია და იდეალები იშლებიან და 

იზრდებიან პიროვნებისა და მდგომარეობის მიხედვით. გაადგილებუ- 

ლია არა მარტო ფიზიკური ყოფა, არამედ ყოფა სულიერიც; გაად- 

გილებულია არა მარტო სხეული და ტანი, არამედ სხეულისა და 

ტანის ღელვა და ტანჯვაც. მდგომარეობა ერთგვარი თერძია სული- 

ერობისა და მისი ესთეტიურ-ფილოსოფიური ილიუზიების, რელიგი- 

ისა, მეცნიერებისა და ხელოვნების; იგი მოკარნახეა იდეალებისა და 
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ზრახვების, კანონმდებელია მორალისა და გემოვნების; მდგომარეობა 

რკინის მარჭვლებით ჰბოჭავს, ადამიანის სულსა და გულს. იგი ამო- 

ძრავებს ჩვენს ნებისყოფას და მიმართებას აძლევს წუთისოფლად 

ჩვენს სურვილებს.  

     ლიტერატურული იდეალებისა და ტიპების სახეებს მდგომარეო- 

ბა ამართლებს და ასაბუთებს ასოციაციებით და აპერცეპციებით; მაგ- 

რამ, ვინაიდან ქყვეყნის ყოველ კუთხეს, ისტორიის ყოველ ეპოქას 

თავის საკუთარი მდგომარეობა აქვს, ყოველი ხალხისა და ეპოქის 

ლიტერატურული იდეალები და სახეები განირჩევიან ერთმანეთისაგან. 

ესთეტიური იდეალების მეტამორფოზა უმეშევოდ გადაკავშირებულია 

სოციალურ სტრუქტურათა ევოლუციასთან და კულტურის ყოველ- 

გვარი ვითარება ათავისებურებს ლიტერატურისა და ხელოვნების 

მიმართებას.  

     ხალხის ცხოვრება, ხალხის განცდათ ქცეული, ერთად-ერთი და 

უდიდესი წყაროა ლიტერატურისა და ხელოვნებით თვით ისტორია 

თავის ეპოქებითა და პერიპეტიებით სტრატეგიისა და სახელმწიფო- 

ებრივობის სფეროში უშინაარსოა გარეშე ლიტერატურისა და ესთე- 

ტიურ იდეალებისა; ხალხის ისტორია იმდენად შინაარსიანია, იმდე- 

ნად მდიდარია და თავისებური, რაოდენად ხალხი ესთეტიურად ასა- 

ხავს თავის ყოფას, რაოდენად ხელოვნება აჰკვეთს ხალხის განცდათა 

მგზნებარე დაზგაზე სურვილებსა და მიზნებს, ცხოვრების იდეალებსა 

და ზრახვებს. საქართველოს წარსული საინტერესოა სწორედ იქ, იმ 

ეპოქებში, სადაც ქართული სული შლის იდეალების მარაოებს ქართული 

ლიტერატურის ფურცლებად, სადაც დიდი მწერლები და ფილოსოფო- 

სები ქართულ აზროვნებას მეტყველების მშვენიერ ფორმებში ასა- 



ხავენ. ომებსა, ცეცხლს, მახვილს, სოციალურ პერიპეტიებს, სხვადა- 

სხვა სახის მორალურ-იდეოლოგიურ ცვლილებებს ხალხის ცხოვ- 

რებაში აქეს იმდენი მნიშვნელობა, რაოდენად ხალხის და საზოგა- 

დოდ ადამიანის განცდა აისახავს მდგომარეობას. საჭიროა მდგომა- 

რეობის არა მარტო არსებობა, არამედ ასახვაც, განცდაც. მდგომა- 

რეობა იწვევს ნერვიულ-ფსიქიურ გაღიზიანებას. გაღიზიანება გადა- 

დის შეგრძნობაში, მაგრამ ამასთანავე ნერვიულ-ფსიქიური ბუნება 

ადამიანის ახვედრებს ყოველგვარ გაღიზიანებასა და შეგრძნობას გე- 

ნეტიურად მიღებულ თავისებურობას, რომელიც მოქმედებს მდგო- 

მარეობაზე ისე, როგორც მდგომარეობა მოქმედებს ამ თავისებურო- 

ბაზე. თავისებურობა ინდივიდუალური, ან რომელიმე ეპოქის ნერ- 

ვიულ-ფსიქოლოგიური თავისებურობა სინთეზია მემკვიდრეობით მი- 

ღებულ განცდათა, მაგრამ ყოველგვარ პირობებში ეს გენეტიური სინ- 
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თეზი ანგარიშ გასაწევია, ვინაიდან მასში არის ერთგვარი ენერგია, 

ერთგვარი idée-force, რომელიც გაღიზიანებისა და შეგრძნობას ფსი- 

ქო-ნერვიულ ჩქერებს აძლევს მიმართებას და ხშირად „ერთსა და 

იმავე“ პირობებში ერთსა და იმავე ეპოქაში სხვადასხვა იდეალებსა 

და სულებს ამოძრავებს. სული ყოვლობისა და მისი ინტელექტუა- 

ლურ-ესთეტიური სახეობა არ არის ზედროულად მოცემული და უც- 

ბად განსხეულებული, როგორც იუნონა იუპიტერის თავის ქალაში. 

ჩვენი სულის ყოველ ვლენაში არის ორი მხარე – წუთიერი ჩხვლეტა 

და გენეტიური წვა. რაციონალისტებ – ინტელექტუალისტები ყველა 

კატეგორიისა და მიმართულების ვერ ამჩნევენ ისტორიაში, კულტუ- 

რის ევოლიუციაში ასეთი ხასიათის ურთერთობას მდგომარეობისა და 

სულიერობის ფორმებს შორის; კაცობრიობის წარსულში როგორც 

პრეისტორიულ, ისე ისტორიულ პირობებში ჩვენ ვხედავთ არა მარ- 

ტო მდგომარეობის გავლენას, არამედ გავლენის პირუკუღმა გავლე- 

ნასაც მდგომარეობაზე; ჩვენს ძირითად დებულებას არ ეწინააღმდე- 

გება არც ერთი სერიოზული მიმართულება თანამედროვე აზროვნე- 

ბაში. პირიქით – სპეციალურ მეცნიერებათა უკანასკნელი მიღწევანი, 

კოსმოლოგიური ბიოლოგიური და სოციოლოგიური თეორიები ჩვენი 

დროისა სავსებით ადასტურებენ სულისა და მისი შემოქმედების გა- 

ადგილებას, აზროვნებისა და მდგომარეობის შორის გენეტიურ ფსი- 

ქო კომპლექსიზმს. ჩვენ გადავიტანეთ სულისა და გააზრების ყველა 

საკითხი გენეზისის არეში და ამასთანავე ვძლიეთ ფსიქოლოგისტური 

სოლიპსიზმი ორგანოტროპიზმის კორელატიური იდეით. ღმერთები 

და მითები, ლეგენდები და ისტორიული თქმულებები, ფილოსოფიუ- 

რი სისტემები და ესთეტიური იდეალები, მხატვრული სახეები ლი- 

ტერატურისა და პოეზიის ერთგვარი სახეცვლილი უკუქცევაა იმ ბიო- 

ლოგიური ენერგიის, რომელიც მოთავსებულია განსაღვრულ კოლე- 

ქტიურ, ან ინდივიდუალურ სხეულში და რომლის შემოქმედებითი 

ასხივოსნება შექმნა მდგომარეობის გაღიზიანებამ და გაღიზიანებისა- 

გან გამოწვეულმა წვამ. მდგომარეობისაგან მიღებულ გაღიზიანებას 

სული ახვედრებს ყოველ ეპოქაში, ყოველგვარ პირობებში იმ პოტენ- 

ციას, რომელიც დაგროვილა სამყაროის კუთხურ განცდათა და ჩვე- 

ულებათა რეზერვუარში. ფილოსოფიურ ესთეტიური აპერცეპცია შე- 



საძლებელია მხოლოდ იქ, სადაც ხდება ინტეგრალური შეხვედრა 

ბიოგენეტიური მეხსიერებისა და მდგომარეობის ახალი გაღიზიანების, 

საიდანაც სული თავისი მწველი სურვილებით და კუნთების მჩხვლე- 

ტი შეგრძნობებით იწყებს ახალ მიმართებას მიზნებისა და სახეობით 

პერსპექტივებისაკენ. 
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     ჩვენი დროის იმპრესიონიზმი და ექსპრესიონიზმი არის მხოლოდ 

სტილის საკითხი, მხოლოდ თქმის ტექნიკის საკითხი; ყოველი სტი- 

ლი მდგომარეობისა და გენეტიური განცდის სულიერი მოთხოვნი- 

ლების ფორმაა. არც ერთ ადამიანს და არც ერთ ეპოქას არ შეუძ- 

ლია იქონიოს სტილი, რომელიც არ შეეფარდება მისი სულისა და 

ნერვების მოთხოვნილებას; ლუდოვიკ მეთოთხმეტეს დროის სტილი 

სწორი ფსიქოლოგიური გამოსახულებაა ფეოდალურ-არისტოკრატუ- 

ლი „პრესიზობისა“. სიმბოლიზმის ქარაგმული გაურკვევლობა თქმა- 

ში თანამედროვე ქაოტიური განცდის ასახვაა; ექსპრესიონიზმისა და 

იმპრესიონიზმის „demi parole“ გაქალაქებული სულის ნერვიული 

ატორტმანებაა: ყველაფერს „ახალს“ ლიტერატურაში წინ მიუძღვის 

„ახალი" ცხოვრებასა და ისტორიაში. კულტურის ფორმებისა და ხე- 

ლოვნების შორის რომ არსებობს ურთერთობა, ეს იცოდენ მანამ, 

სანამ ტ ე ნ ი  გამოაქვეყნებდა თავის თეორიას და სანამ ჟ ა ნ - მ ა რ ი  

გ ი უ ი ო  მოახდენდა ამ თეორიის რესტავრაციას: 1719 წ. დ ი უ ბ ო მ  

გამოუშვა წიგნი Réfléctions critiques sur la poésie et peinture, 

რომელშიაც სხვადასხვა ხალხისა და დროის ხელოვნებას უკავშირებ- 

და არა მარტო საერთო კულტურის განვითარებას, არამედ ჰაერისა 

და გეოგრაფიული მყარობის გავლენასაც. აქედან იპ. ტ ე ნ ი ს ა თ ვ ი ს  

ადვილი გადასადგამი იყო ნაბიჯი სოციოლოგიის სფეროში, სადაც 

ხელოვნებას დაეთმო ადგილი, როგორც სულიერი კულტურის ტემ- 

პერატურას. ტ ე ნ ი  გადაჭრით ამბობს: L’oeuvre d’art est détermi- 

née par un ensemble de l’état général de l’esprit et de moeurs 

environantes. 

     ეპოქისა და ხალხის საერთო სულიერ განწყობილებას ისეთივე 

მნიშვნელობა აქვს ხელოვნებისათვის, როგორც ფიზიკურ ტემპერა- 

ტურას ფლორის განვითარებისათვის. ყოველ ეპოქაში იბადება არა 

ერთი მხატვრული მეტყველების ნიჭი, მაგრამ ეპოქის გამომხატველ 

სიტყვას ამბობს მხოლოდ ის, ვისი სულიერი განწყობილება შეეფარ- 

დება ეპოქის საერთო სულიერ განწყობილებას, განსაკუთრებით კი 

გაბატონებულ სულიერ გემოვნებას; დანარჩენი ნიჭი იღუპება უნია- 

დაგობისა და უადგილობის გამო. ისტორიისა და ეპოქის „სულიერი 

ტემპერატურა", ტენის აზრით, ბოლოს-და-ბოლოს არის შედეგი სამი 

ელემენტისა: რასიული თავისებურობისა, კლიმატიური მდგომარეო- 

ბისა და კულტურული პირობებისა. 

     ასეთია იპ. ტ ე ნ ი ს  აზრი თავიდან ბოლომდის და არც რა- 

სიულ თავისებურობის განმარტებაა, არც მდგომარეობისა და შემოქ- 

მედებითი სულის ურთერთობის გარკვევას ტ ე ნ ი  არ იძლევა. განა 
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რასა გარკვეული ცნება არის? განა რასიულ თავისებურობაში არ შე- 

დის ეთნოლოგიური ელემენტი? განა რასა არ განიცდის სახეცვლი- 

ლებას გენეტიურად და განა ამ გენეტიურ სახეცვლილების პროცეს- 

ში არ იქმნება ისტორიული ტონუსი – შემოქმედებითი სულის გრძნო- 

ბითი ტონი?  

     მისაღებია სავსებით დებულება: მდგომარეობა აძლევს ფორმას 

ხელოვნებას, სულიერობასა და მთელს ინტელექტუალობას; მდგომა- 

რეობა ჰქმნის აზროვნების მიმართებას, მაბრამ ამ დებულებაში ხე- 

ლოვნება არის მხოლოდ ნაწილობრივი გამოსახულება საერთო ინტე- 

ლექტუალური კულტურის, რომელიც ყოველთვის განსაზღვრულია 

მდგომარეობით და პირობებით. მართალია, მდგომარეობა აძლევს 

ფორმას სულიერობას, მაგრამ მდგომარეობის შეცვლის დაჩქარება 

შეუძლია სულიერობის გავლენას: კ ა ნ ტ ი  ყოველ დღე გამოდიოდა 

სასეირნოდ, მაგრამ სამი დღე ზედიზედ არ გამოსულა, როდესაც 

ჟ ა ნ - ჟ ა კ  რ უ ს ს ო ს  ნაწერებს კითხულობდა. გ ო ე თ ე ს  „ვერტერი“ 

პირადი ცხოვრების მდგომარეობითაა ნაკარნახევი, მაგრამ ვინ იცის 

რაოდენი პირადი ცხოვრების მდგომარეობა შექმნა „ვერტერმა“ სა- 

ზოგადოებაში? აქ სრული ორგანოტროპიზმია აყოვლადებული, ორ- 

განოტროპიზმი, რომელიც ფსიქოლოგიურად გაცილებით უფრო 

მკვეთრი და დინამიურია, ვიდრე ტ ე ნ ი ს  ხელოვნების ფილოსოფია 

და ჩვენი დროის სიმბოლისტ-იმპრესიონისტების ესთეტიური ბავარ- 

დაჟი, მოკლებული ყოველგვარ გარკვეულ გააზრებას, გარკვეულ პრინ- 

ციპსა და სოფლგაგებას. ორგანოტროპიზმის ესთეტიურ ფილოსოფია- 

ში მოცემულია ურთერთობის პრობლემა მდგომარეობისა და სულის 

შორის, სულისა და მდგომარეობის შორის; მხოლოდ ამ გზით და ამ 

მეთოდით გასაგებია ჩვენთვის ის, რასაც ი პ .  ტ ე ნ ს  უსაყვედურებს 

ე ნ ე კ ე ნ ი  თავის შესანიშნავ წიგნში: Critique Scientifique. დაახ- 

ლოებით ერთ და იგივე მდგომარეობამ სოციალ-ისტორიულ ევო- 

ლუციის პროცესში ჩვენ მოგვცა შ ი ლ ლ ე რ ი  და გ ო ე თ ე  სხვადა- 

სხვა შემოქმედებითი სულებით; შ ა ტ ო ბ რ  ი ა ნ ი და ფ ლ ო ბ ე რ ი  

ერთ პროვინციიდან იყვნენ, მაგრამ სულიერად სხვადასხვაობდენ; 

ბ ე რ ნ ს ი  და კ ა რ ლ ე ი ლ ი  შოტლანდიის მთიელებია ორივე, მაგ- 

რამ მათ შორის დიდ, განსხვავებაა. ყოველ მათგანს აქვს საკუთარი 

გრძნობითი ტონი, საკუთარი ფსიქოლოგიური რეზონანსი, საკუთარი 

კავშირი ეპოქის სულიერობასთან. 

     გ რ ი გ ო ლ  ო რ ბ ე ლ ი ა ნ ი ,  ვ ა ხ ტ ა ნ გ  ო რ ბ ე ლ ი ა ნ ი  და 

ნ ი კ ო ლ ო ზ  ბ ა რ ა თ ა შ ვ ი ლ ი  დასტირიან ისტორიულ საქართვე- 

ლოს ნანგრევებს თითქო ერთნაირი მიდგომით, მაგრამ, რომ დააკვირ- 
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დებით, განსხვავება არსებობს არა მარტო მათ თქმათა შორის, არა- 

მედ მათ სოფლგაგებასა და აზრთა შორისაც. გ რ ი გ ო ლ  ო რ ბ ე ლ ი ა - 

ნ ი  საქართველოს წარსულის სივრცით წარმოსახვაში („ლხინი“) 

ეძიებს სულის ნავთსაყუდელს; ნანგრევების სახეები მიმოივლიან რა 

პოეტურ წარმოსახვაში კოსმიურ არეებს, უსახავენ ვ ა ხ ტ ა ნ გ  ო რ ბ ე - 

ლ ი ა ნ ს  ქალური სინაზის ნზიდარულობას („იმედი“) და როგორც 

ინგლისელ მგოსანს შ ე ლ ლ ი ს , ტკბილი სურვილების ეროტიული 

ნემსებით ჩხვლეტენ ოცნების სფეროში გადაწოლილ ს უ ლ ს ;  გადაა- 



ფასებს რა წუთისოფლურ ღირებულებებს, საზოგადოებისა და ქვეყ- 

ნის უაზრო თქრიალს, საქართველოს არსებობის შესაძლოებას, ანთე- 

ბული შინაგანი წვით და უსაზღვროების სიყვარულით, ნ ი კ ო ლ ო ზ  

ბ ა რ ა თ ა შ ვ ი ლ ი  დაისადგურებს ყოფას ოცნებით წარმოსახულ მა- 

რადობაში („მერანი“). 

     აქ არის სხვადასხვაობა არა მარტო სტილისა და თქმის, არა- 

მედ ტემპერამენტისა და სულის, აზროვნებისა და გრძნობითი ტო- 

ნის. აქ არის სოციალური ფსიქოლოგიის პათოსის გაადგილება, გა- 

კერძოება, ინდივიდუალიზაცია; ამ შემოქმედებითი ხასიათის გაადგი- 

ლებასა და გაკერძოებაში კივის და თრთის სული ისტორიული გან- 

ცდის, სული კუთხებრივი ტკივილების, რომელსაც ენატრება გაშლა 

უსაზღვროებაში, გაშლა მარადობაში, რომელიც სწუხს, რომ შებო- 

ჭილია რღვევადი და ხრწნადი ეგოიზმით – კუთხური მყარობითა და 

აზროვნებით. ყოველი სული წუთისოფლად მდგომარეობისაგან მიღე- 

ბულ გაღიზიანებას უფარდებს თავის საჭიროებასა და ინტერესს. გა- 

ღიზიანებისაგან მიღებული შეგრძნობა ჩვენი არსებობის ყოველ წუთს 

ჩვენი სულის გენეტიურად შექმნილ ინტერესებს ედუღება და ყოველ 

დიდ ხელოვანს, ყოველ დიდ მოაზროვნეს ქვეყნად შემოაქვს საკუ- 

თარი ასოციაციები, რომელნიც ერთგვარი დამატებაა სინამდვილისა, 

მაგრამ დამატება, მოტანილი არა მეორე სამყაროდან, არა ტრანს- 

ცენდენტურ სფეროდან, როგორც ფიქრობენ აპრიორისტები, არამედ 

წარმოშობილი და სახეცვლილი გენეტიურად სოციალ-ისტორიულ 

ტკივილებსა და წვაში. 

     მდგომარეობასა და ჩვენ სულს შორის ურთერთობა სოციალუ- 

რი ინტერესით და კონსონანსით ხელმძღვანელობს, – და არ არის 

ჩვენში არც ერთი სურვილი, რომელიც ვინმესთან ან რამესთან არ 

იყოს შეფარდებული. შეფარდებულება (corréation) ღირებულების 

პრინციპია; ყოვლობის დენაში – საგანთა და მოვლენათა სტიქიურ- 

ირაციონალურ როიაში ღირებულება შეფარდებითი ცნებაა; ყოვლო- 

ბის მრავლობა, ფსიქიურ პროცესში დაწეწილი და ჩვენს შეგრძნო- 
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ბებად სახიერებული, შეიცნობა ინტელექტუალობაში მხოლოდ შე- 

ფარდების მიხედვით. შეგრძნობის სახიერება დამოკიდებულია არა 

მარტო გაღიზიანების ინტენსივობაზე, არამედ სხვა შეგრძნობათა 

კორელაციაზედაც: ბგერა sol შეიძლება იყოს სასიამოვნო, ან არა სა- 

სიამოვნო არა ცალკეულად, არამედ იმასთან შეფარდებით, თუ რა 

ადგილი უკავია მას მელოდიურ ფრაზაში; წითელი ან მწვანე ფერი 

შეიძლება სასიამოვნო არ იყოს, მაგრამ სხვა ფერებთან ერთად 

შეიძლება ხშირად მეტად სასიამოვნო დარჩეს; თუ სიამოვნებას მოს- 

დევს ტანჯვა, ტანჯვასაც და სიამოვნებასაც ღირებულება ეძლევა 

ფსიქიურ პროცესში. სიამოვნების შეწყვეტა ტანჯვას იწვევს, ტანჯვის 

შეწყვეტა სიამოვნებას. კბილის ტკივილისა ან კუჭის სპაზმის შეჩერება 

სიამოვნებით თავდება და რომ ტკივილები არ ყოფილიყო, სიამოვნების 

შეგრძნობას ადგილი არ ექნებოდა ჩვენში; თავის თავად, ცალკეუ- 

ლად ფსიქიური მოვლენა ჰკარგავს ღირებულებასა და სახიერებას, 

მხოლოდ შეფარდებაში ღირებულება და სახიერება ჩნდებიან გარ- 

კვეულად; შეფარდება ფაქტიურად შესაძლებელია კორელაციის სა- 



ხით, მხოლოდ კორელაცია საჭიროებს მოვლენათა მრავლობას, ურთ- 

ერთობას, – სოციალობას ამ სიტყვის ბიოგენეტიური მნიშვნელობით. 

     მეცნიერება იდეათა სისტემატიზაციაა, ხელოვნება კი გრძნობათა; 

ყოველგვარი სისტემატიზაციისათვის საჭიროა ერთგვარი ხერხი, ერთ 

გვარი მიდგომა. დალაგება შეიძლება მხოლოდ იქ, სადაც არის რი- 

გი და რიგი ცხოვრებაში არის იქ, სადაც შეაქვს თავის სული, 

თავის ნებისყოფა, თავის ინტელექტი ადამიანს შეთანხმებით მდგო- 

მარეობასთან, პირობებთან; მდგომარეობაში ჩვენ ვგულისხმობთ არ- 

სებობის ყოველგვარ ანტურაჟს – მიწა-წყალს ჰაერეთის კლიმატიუ- 

რი თავისებურობით, გეოლოგიურ ფორმებს მდებარეობისას, მინე- 

რალებისა, მცენარეებისა და ცხოველების სამყაროს; მხოლოდ მდგო- 

მარეობაში ყველაზე უფრო აქტიური და შემომქმედი ელემენტია სო- 

ციალური არე – ადამიანთა ურთერთობა თავის ყოველდღიური ინ- 

ტერესებით და საჭიროებათა ქსელით. 

     ყოველი ცოცხალი არსი ამ ქვეყნად იღებს არა ისეთ ფორ- 

მას, რომელიც მას სურს მიიღოს, არამედ ისეთს, რომლის მიღება 

შეიძლება განსაკუთრებულ პირობებში; მდგომარეობა თერძია ცივი- 

ლიზაციის ფორმებისა. სმენის სიტლანქე რომელიმე ველურისა ისე- 

თივე ფუნქციაა საზოგადოებრივი ვითარებისა, როგორც გემოვნების 

სიაზიზე ევროპის დიდი ქალაქის რომელიმე აბორიგენისა; სულის 

ესთეტიური სახე, რომლის მონუმენტალურ ფორმას წარმოადგენს 

ხელოვნების სტილი, ორგანიულად ისაზღვრება საზოგადოებრივი 

 

         147 

 

ცხოვრების ვითარებით – სოციალური ფსიქოლოგიის დენით. არც ერ- 

თი ფორმა სტილისა დღევანდელი გაგებით არ არსებობს როგორც 

თვითარსი ესთეტიური ხასიათისა, როგორც სუპერ-ისტორიული კა- 

თეგორია; სტილი ისეთივე მოვლენაა ხელოვნებაში როგორც რასა 

ისტორიასა და ანთროპოლოგიაში; შეიძლება ბევრს პარადოქსად 

მოეჩვენოს ჩვენი ნათქვამი, მაგრამ ჩვენ ვამტკიცებთ. რასა არ არ- 

სებობს როგორც მარადიული კათეგორია, რასიული თვისებები ხალ- 

ხისა ნაყოფია პლანეტარული და სოციალ-ისტორიული წვალებისა. 

რასა ატარებს ორგანიულად იმ თვისებებს, რომელთა შემოქმედება 

შეადგენს პლანეტარული ყოფის გენეტიურ პროცესს; ბიოლოგიაში 

ჯიშების წარმოშობაც ეგრე შეიძლება აიხსნას; ევოლუციონურ ვი- 

თარებაში წვალებას გადაურჩენ მხოლოდ ისეთი ჯიშები, რომელთა 

ორგანიზაციები ეწყობოდენ მდგომარეობასთან შეთანხმებით, პი- 

რობებთან შეფარდებით; სხვა ჯიშები და სხვა ორგანიული ფორმე- 

ბი გადაშენდენ, გაჰქრენ, რაკი ვეღარ აიტანეს არსებობის პირობე- 

ბი; არსებული ჯიშები პლანეტარულად გაბატონებული ფორმებია 

ორგანიული ევოლიუციისა; ბუნებაში ბოლოს და ბოლოს ხდება ის, 

რაც ადმიანთა ურთერთობაში. არსებობის ცვლილებათა მეთოდი 

ყოველთვის ი გ ი ვ ე ა , ხოლო მასალების დალაგება სხვადასხვა დროს 

სხვადასხვა სახისაა; ადამიანები თავიანთ ურთერთობაში ემორჩილე- 

ბიან გაბატონებულ მომენტებს. ცივილიზაციის ესა თუ ის ფორმა 

განსხეულებაა გაბატონებული მომენტისა და მისი იდეოლოგიის. 

სტილი გამოხატულებაა იმ გრძნობათა, იდეათა, შთაბეჭდილებათა 

და რწმენათა, რომელთაც ცივილიზაციის ევოლიუცია დიალექტიური 



ნახტომებით ამზადებს par l’existence des idées dans l‘air et par 

les circonstences de la vie. სტილი გარეგანი მხარეა სულიერი მო- 

ძრაობისა და ხშირად სტილით შინაარსიც გამოისახება, მაგრამ იმ- 

დენად, რაოდენად შინაარსი სტილს იძლევა. სტილების ცვლილება 

და სხვადასხვაობა ისტორიაში ერთგვარი საყოფა-ცხოვრებო სისტემა- 

თა ვითარებაა, ჩამოყალიბებული სახეებში. ხელოვნების სტილი სა- 

ზოგადოებრივი განვითარების რეფლექსია და ყოველთვის, როდესაც 

ლაპარაკობენ სტილისა და ფორმის შესახებ, ივიწყებენ, რომ არა- 

სოდეს ისტორიაში არ ყოფილა შემთხვევა სტილის დამოუკიდებელი 

არსებობისა.* სტილს ხელოვნებაში ყოველთვის მდგომარეობა იძლე- 

ოდა და მდგომარეობის გარეშე სტილის არსებობა შეუძლებელია. 

     განსხვავება სხვადასხვა სტილის შორის გამომდინარეობს სხვა- 

___________________________ 
     * Wilhelm H a u s e n s f e i n :  Die Kunst und gesellschaft. S. 32. 
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დასხვა სოციალური ხასიათის მიმდინარეობიდან. სტილი ყოველ- 

თვის გამოსახავს იმას, რაც აწუხებს ადამიანის სულს, ხოლო სული 

ადამიანისა სხვადასხვა საუკუნეში სხვადასხვანაირად სწუხს; აზრი 

ვერასოდეს იმას გამოსახვას ვერ მოახერხებს, რასაც ადამ ანის სა- 

ყოფა-ცხოვრებო ინტერესი გვერდს უვლის; წარსული კაცობრიობისა 

ეპოქებთან ერთად ხშირად იცვლის სოციალურ სტრუქტურასა და 

სტილს; წარმოების რეორგანიზაცია სტილის რეორგანიზაციით თავ- 

დება. მონადირე ხალხის სტილი, ყოველთვის ინდივიდუალისტური 

თავაწყვეტის გამმახველი, არ წააგავს იდეოპლასტიურ სტილს იმ 

ხალხისას, რომელიც ცხოვრობს მიწის დამუშავებით და აგრარული 

ინტერესებით საზოგადოთ. 

     სტილი სტატიური ფორმაა სულის დინამიური მოძრაობი- 

სა. ეგვიპტური ხელოვნება აწვერადებული პირამ დებით და სფინქ- 

სებით, თვალთსაჩინო სახეა ინდივიდუალიზმის ძლიერი განცდი- 

სა; გიგანტიური პირამიდები ეგვიპტისა საუცხოვო მონუმენტებია 

ეგვიპტის ისტორიის იმ პერიოდისა, როდესაც ხალხში პატივისცემა 

და გასავალი ჰქონდა ინდივიდუალისტურ კულტურას – ფეოდალურ 

წესწყობილებას; ეგვიპტური სტილი, მოცემული პირამიდებსა და 

ბარილიეფებში, თავის შინაგან წყობაში ფეოდალისტური სტილია. 

სიმაღლე და გრანდიოზობა ერთნაირად ახასიათებენ ეგვიპტის კულ- 

ტურის ისტორიულ პერიოდს და ევროპის საშუალო საუკუნეებს. * 

გოტიური სტილი ინდივიდუალიზმის იდეოპლასტიური რეფლექსია 

რელიგიურ-რომანტიული გადახრით. 

     ფეოდალური წესწყობილებისა და გოტიური სტილის შორის 

არსებობს ორგანოტროპიული ურთერთობა. ფეოდალიზმი ევროპაში 

კელავ რომ მობრუნდეს როგორც სოციალ-ეკონომიური სტრუქტურა, 

გოტიური სტილი და ესთეტიკა ინდივიდუალიზმისა მასთან ერთად 

მობრუნდებიან ხელოვნებაში. სტილი სულის გ ა ნ ვ ი თ ა რ ე ბ ა ა  

დროულ-სივრცეული მასალებით, ფერებით და მოხერხებით, სტილი 

თარგია იდეოლოგიური ხვეულებისა. სტილის პრობლემა ხელოვნება- 

ში ყოველთვის იდეოლოგიის მიმართების პრობლემაა და ვისაც უნ- 

და სტილი შეისწავლოს რომელიმე ეპოქისა, სურვილი უნდა ჰქონ- 



დეს გამოარკვიოს კავშირი ამ ეპოქის იდეოლოგიისა სტილის გან- 

საკუთრებულ ფორმებთან. 

     რევოლიუციის დაწყებამდი საფრანგეთის არისტოკრატია თავის 

გრძელი შეველიურით და გაზვიადებული, გაპრანჭული ვერბალიზმით 

______________________________ 
     * Max Verqorn: Zur Psycho;oqie der primitiven Kurdt... 
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ხელს უწყობდა ცხოვრების ფარისევლურ ფსიქოლოგიას; მაშინდელ- 

მა კომერსანტებმა შეისწავლეს ეს ფსიქოლოგია და ყველა თავად- 

აზნაურული, არისტოკრატიული საზოგადოებრივი ცხოვრების ფორ- 

მები, რომლებითაც ადამიანთა ურთერთობას ეკარგებოდა ერთგვარი 

ბუნებრივობა. ხელოვნურად გაგრძელებული შეველურა, კაბა „ხაბარ- 

და“, გამოთქმაში ჰიპერბოლა დამახასიათებელია იმ სტილისა, რო- 

მელსაც ისტორიაში ეძახიან ახირებული სიტყვით – როკოკოს * სა- 

ზოგადოებრივი ცხოვრების ვითარება თანდათანობით სცვლის გემოვ- 

ნების ძველს ფორმებს. სალონური არისტოკრატიის ტიპი ნაზი და 

მსუბუქი პეპელა ადგილს უთმობს პატიოსან ჟანრს (le genre hoიnnéte); 

ფიგაროს ქორწილი დემონსტრაციაა საზოგადოების ახალი სულისა 

და სტილის; მეშჩანური ყოფისა და კულტურის გამოთქმა, სიტ- 

ყვების გაბგერება ყოველდღიური ბუნებრივობით, ჩაცმა-დახურვა 

სადა, მორალი ასე თუ ისე დემოკრატიული, პარადოქსები, მაჩვენე- 

ბელი სოციალური ყოფის დეფორმაციისა, ბ ო მ ა რ შ ე ს  პერიოდის 

ფსიქოლოგიური თვისებებია და ეს თვისებები, გენეტიურად ჩამო- 

ყალიბებული სოციალური ცხოვრების ხვეულებში, ნიადაგს უმზადე- 

ბენ რ უ ს ო ს ა  და მის ახალ ელოიზას თავისებური ტემპერამენტე- 

ბით და ეგზიუბერანსიული მეტყველებით; სტილი, როგორც ტანი- 

სამოსი, სხეულის ფორმას გამოსახავს. 

     კაპიტალისტური სამყაროს ნერვიულმა მოძრაობამ თავის ინ- 

ტენსივობით და ფერების ბორიალებით წამოშვა არიტმიული სტი- 

ლები ქალაქური კულტურის; სოციალური ცხოვრების უთავბოლო 

ენა და პატარა ინტერვალებში შთაბეჭდილებათა მღელვარე თა- 

მაში არსებობის ინტერესების ამყოლეობით აწვალებენ სულსა და 

მის გემოვნებას; ბურჟუაზიულ-ქალაქურ ტურბიონში გაბატონებული 

კლასის ორგანო-ფსიქიური ინტენსივობა, განსაკუთრებით ომისა და 

რევოლიუციონურ ღელვათა შემდეგ გერმანიაში. იხრება ექსპრესიო- 

ნიზმისა და ნეოიმპრესიონიზმისაკენ; შთაბეჭდილებებით და განცდე- 

ბით სავსე სული ადამიანისა ვერ ეტევა თავის ნერვიულ-ფსიქიურ 

წყობაში და „შშპიგელმენშები“-ს ანარქო.ბუნტარული ხასიათი ამეტ- 

ყველებს საუცხოვოდ არსებობის განსაკუთრებულ პირობათა შეგრძ- 

ნობას. საზოგადოებრივ სტრუქტურათა დაწყვეტილ რგოლებში 

ძრწიან ჯგუფურ-ეგოცენტრისტულად განაპირებული სულები თავიან- 

თი ილიუზიებით, კუთხურ-ტროპიული იდეალებით და ეფემერული 

_______________________ 
     * W. Hausenstein. Rokoko. Franzŏsiche und deulsche illustra- 

Loren… 1918. 
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ზრახვებით; სტილი სარკეა სულის სოციალურ წვალებისა. ექსპრე- 

სიონიზმი განცდის სტილია ისე, როგორც იმპრესიონიზმი ჭვრეტის 

სტილია; საყურადღებოა ის, რიმ სიტყვა ექსპრესიონიზმი წარმოიშ- 

ვა ფრანგულიდან – expressiიი, რაც ნიშნავს გამოთქმას, ხოლო სიტყ- 

ვა იმპრესიონიზმი წარმოიშვა ისევ ფრანგულიდან – impression, რაც 

ნიშნავს შთაბეჭდილებას; ექსპრესიონიზმი იძლევა განცდისა და გა- 

მოთქმის ფსიქოლოგიას, იმპრესიონიზმი კი შთაბეჭდილებისა და 

გამოთქმის. 

     იმპრესიონიზმი არის ერთგვარი პროტესტი აკადემიზმისა და 

სტატიურ-ოფიციალური კლასიციზმის წინააღმდეგ; პროტესტი იწყე- 

ბა პარიზიდან: აპარტემანებისა და მუზეუმების ხელოვნება, რომე- 

ლიც თავის მშვიდი და კლასიკური სახით ბატონობდა ევროპაში 

მეცხრამეტე საუკუნის მეორე ნახევრამდი, საშუალებას არ აძლევს 

ევროპის ქალაქურ სულს იგრძნოს მშვენიერება ბუნებისა და გაშლი- 

ლი ჰაერისა, რომელიც ეგრე ენატრება დიდი ქალაქის მცხოვრებს; 

დიდი ქალაქები თავიანთი მუზეუმებით და კლასიციზმით ხუთაეენ 

ცოცხალ შთაბეჭდილებას ჰაერისა, ფერებისა და კოპწიაობის. სულს 

ენატრება ყოფნა და დანახვა ცხოვრების სურათებისა ქალაქის გა- 

რეთ, რომელიმე სოფელში, სადმე რუს პირად; სული, დაღლილი 

დიდი ქალაქის მტვერიან ქუჩებში, მიილტვის გაშლილ და სინათ- 

ლინ ჰაერისაკენ და ყოველი სურათი ხელოვნებაში, რომელიც 

ადამიანს მოაგონებს სოფლურ იდილიას, სივრცეებისა და მინდვრე- 

ბის ალივლივებას, ჰაერს, მზეს, სინათლეს, სულს ეჩვენება მშვენიე- 

რად, საუცხოვოდ. აქედან წარმოიშვა იმპრესიონიზმის ლოზუნგი 

plenairisme, plenair, გაშლილი ჰაერით სუნთქვა და შთაბეჭდილე- 

ბა ფერებისა და ტონების ვიბრაციისა მზის სხვივებზე; ჩვენ უკვე 

ვთქვით, რომ სიტყვა impression ჩვენებურად ნიშნავს „შთაბეჭდი- 

ლებას“. გასაგებია ამიტომ ის, რომ იმპრესიონისტური სტილი ხე- 

ლოვნებაში პირველად შემოიტანეს მხატვრებმა, განსაკუთრებით 

პეიზაჟისტებმა; მ ო ნ ე , პ ი კ ა ს ო , ს ი ს ლ ე , მ ი ნ ე  ხელოვნებაში შე- 

მოიჭრენ ფერებისა და ტონების შთაბეჭდილებებით. 

     რაცშეიძლება მწვავე შთაბეჭდილებების მიღება, რაც შეიძ- 

ლება მეტი ფერადობა და ხმიანობა შემოქმედებით განსახეობაში, 

რაც შეიძლება მეტი პასივობა – ფოტოგრაფიულობა ნატურალიზმის 

მიღწევაში – აი იმპრესიონიზმის სტილის დამახასიათებელი თვისე- 

ბები. დაიარე ბულვარები, სკვერები, ქალაქის მოედნები, სოფლები, 

და, რაც ნახო, რამოდენიმე სტრიქონში აწერე – აწერე ისე, რომ 

ყოველგან იყოს სინათლე, ძლიერი შთაბეჭდილება ფერებისა, აწერე 
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ისე, რომ რამოდენიმე ხაზი სრულ სახეს იძლეოდეს, –ეუბნება იმპრე- 

სიონიზმი მწერალს. იმპრესიონისტური სტილის იდეალურ ფორმას 

საფრანგეთში იძლევა გიუი დე-მ ო პ ა ს ა ნ ი ,  რუსეთში ჩ ე ხ ო ვ ი , 

ინგლისში – ოსკარ უ ა ი ლ დ ი ; იმპრესიონიზმი ებრძვის კლასიციზმისა 

და აკადემიზმის ფორმებს, ებრძვის აგრეთვე ინტელექტუალიზმს და 

ამ მხრივ ფსიქოლოგიურად ენათესავება ბ ე რ გ ს ო ნ ი ს  ფილოსო- 

ფიას. სულის წვალება წუთისოფლური, პლანეტარული ასხივოსნებს 



იდეებში სოციალურ ინტერესებს, თარგავს და ჰკვეთს შემოქმედე- 

ბით სახეებს ისე, როგორც ამას მოითხოვს გენეტიური გადახრა 

სოციალური ფსიქოლოგიისა. აიღეთ უბრალო, ანტიური დოქი –  

hydria, მას საბერძნეთში სდგამდენ ისე, თითქო მიწიდან ამოდიოდა. 

მას ჰქონდა ერთგვარ საპნის ბუშტის ფორმა – ზევით უფრო ფართე, 

ვიდრე ქვევით. მაგიდის ფეხებს ეძლეოდა ფორმა მხეცის თათებისა 

ბრჭყალებით, თითქო გაბრაზებულნი იჭრებოდენ იატაკში. ბერძ- 

ნულ სტილს აქ ეტყობა ორგანომორფიული პერიოდის გავლენა –  

სული ადამიანისა თითქო ენათესავება ბუნებას, ცდილობს თავის 

შემოქმედებას მისცეს სახე ულტრანატურალისტური და ამავე დროს 

რაღაც სპირიტუალისტური. ტყუილად კი არ ლაპარაკობს ერთი 

ფრანგი მწერალი – სპირიტუალიზმი ამავე დროს მატერიალიზმიც 

არისო. 

     ცხოვრების ხერხი ყოველგან იცვლება საერთო წყობასთან შე- 

თანხმებით; საერთო წყობაში ყოველი არსი თავის ფორმას იღებს 

როგორც მდგომარეობასთან ურთერთობის შედეგს. ცალკეულ ყოფას 

ადგილი არა აქვს სამყაროში და არც ერთი მომენტი ჩვენი მოქმე- 

დებისა, ჩვენი გააზრებისა და ჩვენი გრძნობებისა არ არის თავისუ- 

ფალი სოციალური მდგომარეობის გავლენისაგან. ქვეყნად ყოველ- 

გვარი ყოფა დამოკიდებული და შეფარდებულია – დამოკიდებულია 

ვინმესაგან ან რამესაგან, შეფარდებულია ვინმესთან ან რამესთან; 

წუთისოფელი თავისთავად დამოკიდებულებათა არეა – არე დიდი, 

ირაციონალური, სტიქიური, მუდამ მოუწყობელი და sub specie 

aeternitatis უთავბოლო. დამოკიდებულებაში აისახება ღირებულება 

დამოკიდებულთა; დამოკიდებულებაში ითარგებიან ცალკეულ ყოფა- 

თა სახეები თავიანთი ორგანიული და ფსიქიური თვისებებით. სო-  

ციალურ ყოფაში ყოველგვარ ურთერთობას ისეთი დიდი ადგილი უჭი- 

რავს, რომ ყოველი არსი ცდილობს ურთერთობის პროცესში დაი- 

კავოს გარკვეული ადგილი და ამისათვის ისეთი სტილით და ფორ- 

მით შემოდის, რომელსაც მოითხოვს ურთერთობის ჩვეულებრივი 

მიმდინარეობა, მისი ასე ვთქვათ ბუნება, შექმნილი, წყობილი გენე- 
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ტიურად. სტილი – ფორმა ორგანოტროპიული ურთერთობის შედე- 

გია და ვიმეორებთ სტილის პრობლემა ყოველთვის სოციალური გან- 

ცდისა და იდეოლოგიის პრობლემაა; სული ეძიებს საშუალებას გა- 

მოსახოს სურვილები, იდეალები, ილიუზიები, ზრახვები და აფექტე- 

ბი იმ ფორმებში, რომელთაც შეუძლიათ დაკმაყოფილება ადამიანისა 

მისი ორგანიულ-ნერვიული წყურვილისა; ხოლო სურვილების დაკმა- 

ყოფილება შეუძლია ისეთ რამეს, რაც შეავსებს ხელოვნურად იმ 

ნაკლს, რომელიც რეალურ ცხოვრებას აქვს და რომლის შეგრძნობა 

ადამიანის ცხოვრებას უარყოფით ელფერს აძლევს. ცხოვრების კულ- 

ტურულ-ცივილიზაციური ფორმები იკუმშებიან და იწევიან სოციალურ 

საჭიროებათა და განცდათა მიხედვით. რა სახისაა განცდა სოცია- 

ლური საჭიროებისა, იმ სახისაა სტილი შემოქმედებისა. შემოქმედე- 

ბის ყოველგვარ ფორმაში გამოისახება ის, რაც ასე თუ ისე აწუ- 

ხებს ადამიანებს, აღელვებს მათ, რაც შეადგენს რომელიმე საზოგა- 

დოებისა ან კლასის ყურადღების საგანს; მაგრამ, ქვეყნად სხვადასხვა 



ადგილას სხვადასხვა პირობებია არსებობისა, სხვადასხვა მდგომარე- 

ობაა როგორც ეკონომიური, ისე საერთოდ კულტურულ-ცივილიზა- 

ციური. ამიტომ ადამიანებს წუთისოფლის სხვადასხვა კუთხეში სხვა- 

დასხვა ხერხი აქვთ, სხვადასხვა საშუალება თავიანთი გრძნობებისა 

და განცდების განსახიერებისათვის თავიანთი სურვილებისა და იდე- 

ალების ფორმათა მისაცემად; უნივერსალური ფორმა იდეებისა და 

აზრების არ არსებობს. მუსიკა ძველი ინდოელის, რომელიც ვედას ჰიმ- 

ნებშია მოცემული, აწყობილია ისეთი სტილით, რომელიც სრულებით 

არ წააგავს არაფერში ევროპის დიდი ქალაქის კაფე-შანტანურ მუსი- 

კას; ლ უ ი  მ ე თ ო თ ხ მ ე ტ ე ს  დროს მეტყველება და საზოგადოებ- 

რივი ცხოვრების სტილი ზვიადი, პათოსიანი, არისტოკრატიული, 

ცხადია, ისეთი არ არის, როგორც ბ ო დ ლ ე რ ი ს  დროის საზოგა- 

დოებრივი ცხოვრების სტილი და გემოვნება; საშუალო საუკუნის 

ფეოდალი სრულებით არ ლაპარაკობდა იმ ინტონაციით, რომლითაც 

დღეს ლაპარაკობს ევროპის ბურჟუა; დღევანდელი დიდი ქალაქის 

პროლეტარი, რაც უნდა კარგად ცხოვრობდეს იგი, მაინც თავის გემოვ- 

ნებაში, ესთეტიური მოთხოვნილების დაკმაყოფილებაში სრულებით 

იმას არ მოითხოვს, რასაც მოითხოვს რომელიმე დიდი ფაბრიკანტი. 

ყოველ სოციალურ დგომას, ყოველ პლანეტარულ ყოფას აქვს საკუ- 

თარი ფორმის სტილი, თავისებური გარეგანი მხარე; ყოველ კუთხეს 

სამყაროისას, ყოველ საზოგადოებრივ ჯგუფს და ხშირად ყოველ 

პროფესიას აქვს ფსიქოლოგიური გარემო, milieu, თავისებური გან- 

ცდის ჰაერეთი. სოციალური საჭიროების ბიოგენეტიური ვითარება 
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აწესრიგებს და აწებს თავისებურ ფორმაში სამყაროს და გარეშე 

სოციალური საჭიროების გავლენისა სული ვერ დაისახავს ვერც მო- 

რალურ პრინციპს, ვერც ესთეტიური განცდის თავისებურ ღირებუ- 

ლებას; ყოველთვის, როდესაც ჩვენ ვლაპარაკობთ ხელოვნებისა ან 

გუნიბს რომელიმე მოვლენის შესახებ, როდესაც ჩვენ ვეძებთ ღირე- 

ბულებას როგორც კუტურისა და ცივილიზაციის ფორმებში, ისე 

ბუნების პანორამაში, ჩვენი სული ხელმძღვანელობს იმ ინტერესით, 

რომელიც მომდინარეობა სოციალური ცხოვრების ჩვეულებებიდან, 

რომლებთან ჩვენ დაკავშირებული ვართ ჩვენი ცხოვრების ყოველ 

წუთს; როგორც კი ჩვენში დაიბადება რომელმე სურვილი, რომე- 

ლიმე განცდა და ოცნება. ჩვენი სული იკმაყოფილებს თავს იმ ფო- 

რმით, რომელიც ჩვენს წუთისოფლურ წვალებას გამოსახავს, რომე- 

ლიც მთავარ ხაზებში წააგავს ჩვენს ყოველდღიურ ყოფას, სხვებთან 

ურთერთობას. იდეოპლასტიური სტილი საბერძნეთისა იგივე ე ვ კ ლ ი- 

დ ი ს გეომერტიაა სწორმეტროვანი ფიგურებით და სივრცის გარკვე- 

ული სახეობით, გადატანილი როგორც ხუროთმოძღვრებასა და ქან- 

დაკებაში, ისე ლიტერატურასა და ფილოსოფიაში; ჩვენი საუკუნეების 

ტეხილი ხაზები, გადაუღლებული წრეწირები, უთვალავი ფერები, 

ძლიერი ვერბალიზმი იგივე დიფერენციალებია და ინტეგრალები, წყო- 

ბილი მხატვრული სახეებით ლიტერატურასა და აზროვნებაში. მა- 

თემატიკოსები ფორმულებით გამოსახავენ იმას, რასაც მხატვრები 

და დიდი პოეტები სახეებით და სიტყვებით ამბობენ; როდესაც 

ნ ი უ ტ ო ნ ი  სელესტიური მექანიკის ფორმულებს იძლეოდა, ლიტე- 



რატურაში ინდივიდუალისტური აბსოლიუტები შემოდიოდენ. ნიუ- 

ტონის მათემატიკურ ფორმულებს და რომანტიზმს იდეოლოგიის 

ერთი და იგივე ფსიქოლოგიური პრინციპი აქვთ; ორივე შემთხვე- 

ვაში მოქმედებს სურვილი აბსოლიუტური ინდივიდეალიზმისა; მეც- 

ნიერება ბოლოს და ბოლოს იგივე ხელოვნებაა. სოციალური საჭი- 

როების ძლიერი მარჭვლები ისე წევენ და კემშავენ მეცნიერების 

პრინციპებს, მეთოდოლოგიის კონსტრუქციას, ლოგიურ დებულებებს, 

როგორც ხელოვნება ფორმებს და სტილს; საშუალო საუკუნეთა 

მეცნიერება და ხელოვნება ერთი სტილისა იყო. თეოლოგიური 

აბსოლიუტიზმი ერთნაირად ხლმძღვანელობდა მეცნიერებას და ხე- 

ლოვნებას საშუალო საუკენეებისას, ერთნაირად იმორჩილებდა პოე- 

ტისა და მეცნიერების სულს; მოქანდაკეს ან ხუროთმოძღვარს მა- 

შინდელი დროისას ისეთივე ფორმის და სტილის ხილვა ენატრებოდა, 

როგორც ალქიმიკოსს; „ფილოსოფიური ქვა“ იგივეა ფსიქოლოგიუ- 

რად, რაც კათოლი კების potestas clavium, გოტიური სტილის სა- 
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ზღვარ აცილებული ტაძრები კელნისა და პარიზის იგივეა, რაც 

მხატვრული ტიპები ევროპის ლიტერატურისა; აინშტაინის მათემა- 

ტიკური რელიატივიზმი კოსმოლოგიური ფორმულაა ჩვენი დროის 

სოციალურ რყევათა და ფსიქოლოგიურ აბსოლიუტების დაშლისა; 

პედაგოგიკის ახალი პრინციპი – მხარეთმეცნიერება შეფარდებათა 

კომპლექსებით ისეთი დიდი გადატეხაა ინდივიდუალიზმისა და 

აბსოლიუტიზმის სოფლმხედველობისა, რომელიც გვიჩვენებს მარქსი- 

ზმის გავლენას მეცნიერებაზე და ამავე დროს გამოსახავს შემოქმე- 

დებისა და აზროვნების ისეთ ფორმას, რომელსაც ორგანიულად მოი- 

თხოვს ჩვენი დროის სოციალური ფსიქოლოგია; ან უფრო ახალი 

ენით რომ ვილაპარაკოთ, სოციალური საჭიროება აძლევს მიმართებასა 

და ფორმას როგორც მეცნიერებას, ისე ხელოვნებას; სოციალური 

საჭიროება აყალიბებს სტილისა და აზროვნების სახეებს; სტილი 

რეფლექსია სოციალური საჭიროების განცდისა; ამიტომ, ისტორია- 

ში არ არსებობს მეცნიერებისა და ხელოვნების უცვლელი ფორმები. 

სოციალური საჭიროების ცვლილება – კულტურის საერთო რეორ- 

განიზაცია ყოველთვის მოითხოვს ხელოვნებისა და მეცნიერების რე- 

ფორმას. 

 

   _____________ 

 

ქალაქის სული და უსაზღვროების 

იდეა. 
 

     უსაზღვროების იდეა დაიბადა ადამიანის სულში მეოცე საუ- 

კუნის დასაწყისში, – იმ საუკუნის, რომელიც იწყებს ისტორიაში ახალ 

ეპოქას, ეპოქას დინამიური ყოფისა და განცდისას; ბუნების ძალე- 

ბის დამორჩილებამ და მაშინების კულტურამ ცხოვრებას მისცეს ზღაპ- 

პრული სიჩქარის ხასიათი; მოძრაობის განცდა იპყრობს სულს. წყალ- 

ქვეშა ნავების ღურღული, ელექტრონის სხივების ბორიალი, რკინის 

ბორბლების გრაგანი, ღვედების თქრიალი, ლიანდაგზე ვაგონების 



სრიალი, ჰაეროპლანის ზუზუნი სივრცეში, ავტომობილების გმინვა, 

ხომალდებით ოკეანეთა ტალღებზე უშიშარი მოგზაურობა უსაზღვ- 

როების დაპყრობის გამომსახველი ფაქტებია; წინად, საშუალო საუ- 

კუნეებში ადამიანი ჩალანდრებით ძლივს გადადიოდა ერთი მაზრი- 

დან მეორე მაზრაში. ჭაობი, მთები, მდინარე ადამიანს ხელს უშლი- 

დენ მოძრაობაში; ჭაობები ადამიანმა ნაწილობრივ ამოაშრო, მთები 

გათხარა და გვირაბები გაიყვანა, მდინარეში ჩაუშვა ნავები და ოკეა- 

ნებში ხომალდები, სივრცეში აფრინდა ჰაეროპლანებით; ადამიანი 

შეიჭრა უსაზღვროებაში მაშინის საშუალებით. მაშინა მთავარი თა- 

ნამგზავრია ადამიანის მოგზაურობაში და ამიტომ გასაკვირალიც არ 

არის, რომ მეოცე საუკუნის დასაწყისში ხელოვნების გმირად გამო- 

დის მაშინა. ბლასკო ი ბ ა ნ ი ე ს ი ს  რომანი „მამები-იეზუიტები“ მა- 

შინიზმის ეპოპეაა; კ ე ლ ლ ე რ მ ა ნ ი ს  რომანი „გვირაბი“ საუცხოვო 

დახასიათებაა მაშინური კულტურისა. მაშინა თავის ელექტროთი, 

სინებით, მავთულებით, ორთქლით, ლოკომოტივებით, მაშინა თავის 

მარჭვლებით, ბორბლებით, ღვედებით, ნახშირით, სუნით, ინჟინერე- 

ბით, ტექნიკებით წარმოადგენს მთელს სამყაროს, რომელიც ჰქმნის 

ახალს ფსიქოლოგიას საზოგადოებაში, ადამიანთა ურთერთობაში; 

ძველი ეპოსების მაგიერ იწყება ახალი ეპოსები. ძველი ეპოსის მთა- 

ვარი გმირი იყო რომელიმე ოდისეი, ახალი ეპოსის გმირი არის ინ- 

ჟინერი, ტექნიკი, რომელიმე ქარხნის მოსამსახურე; ძველი ეპოსი 

იყო განსაკუთრებით ბუნების ფენომენი. ზღვა, ტყე, მინდორი, ხეო- 

ბა, მდინარე, კლდეები – აი რა ესაჭიროებოდა ძველ ეპოსს; ახალი 

 

158 

 

ეპოსისათვის განსაკუთრებით საჭიროა მაშინა ელექტროთი, კინემა- 

ტოგრაფებით, რკინის გზით, ხომალდებით; ჰ ო მ ე რ ო ს მ ა  პენელო- 

პას რომანი და ცხოვრება დაუკავშირა ინდუსტრიულ სინამდვილეს –  

ქსოვას და ქმრის ხეტიალს. ჩვენი დროის მწერალმა რომანი უნდა 

დაუკავშიროს ავტომობილებს, რკინის გზას, ელექტროს სინათლეს, 

დიდი მაღაზიების ვიტრინებს, კოსმეტიკას; მ ა რ ი ნ ე ტ ი  თავის წიგნ- 

ში ფუტურიზმი ამაყად აცხადებს: „ჩვენ ვქადაგებთ ცხოვრების 

ახალ სილამაზეს – სილამაზეს მექანიკურს“. ლ. ფ ო ლ გ ო რ ე  თავის 

„მოტორების სიმღერაში“ ადიდებს ბორბლებს, მაშინებს: „ყოველი 

აზრი მაშინის შესახებ სიმღერაა გრძელი, გიგანტური, რომელიც 

ჰქმნის პოეზიის ღვთაებრივ პოლიფონიას, რომელიც გაბედული რიტ- 

მით იჭრება საუკუნეებში, რომელიც მიცურავს უსაზღვროების ოკეა- 

ნეში“. „დიდება შენ, მაშინავ“! ამბობს ბ უ ც ც ი ; „შენმა მუსკულებ- 

მა მოსვენება არ იციან; ისინი სწრაფნი არიან; შენ აცხოვრებ ადა- 

მიანთა მილიონებს“. მაშინები ამბობენ: „ჩვენ ვქსოვთ ახალ სულს 

და ახალ ტანს მომავლისას“. მაშინის ატმოსფერაში იბადება იდეა 

ახალი ადამიანისა, რომელსაც ყველაფერი ეჩქარება, რომელიც ნერ- 

ვიული და მოძრავია, რომელსაც სული მუდამ აღელვებული აქვს. 

ტელეფონმა, ტელეგრაფმა, ფონოგრაფმა, ავტომობილმა, ბიციკლეტ- 

მა დააჩქარეს ჩვენი სულის ცხოვრება. თანამედროვე ცხოვრების პი- 

რობებმა შექმნეს თავისებური სილამაზე – სილამაზე ფოლადის, ცე- 

ცხლის, კვამლის და ორთქლის. ამ სილამაზის ტაძარია დიდი ქალა- 

ქი ქარხნების მაღალი მილებით, ელექტრონის ვარსკვლავებით, ბორ- 



ბლებით და ხმაურობით; დიდი ქალაქი ღრიალებს: ასფალტით შე- 

ხუთულია ქუჩები; ავტომობილები დასრიალებენ და ღმუიან; ტრამ- 

ვაების ვაგონები ერთმანეთს მისდევენ ზარების რეკით, და, ქარხნე- 

ბის კვამლით დანისლულ სივრცეში, ისმის მოძრაობის გუგუნი და 

შორეული ბრგვინაობა; შადრევანები ბაღებიდან ასხამენ ირგვლივ 

სისველეს; ქალები და ვაჟები ნერვიული სიჩქარით ერთმანეთს ათვა- 

ლიერებენ. ნებისყოფა სადღაც მიეჩქარება; ცხოვრებას მიეცა ისეთი 

ტემპი, თითქო ომი და მიწისძვრა იყოს, თითქო სული გრძნობს წუ- 

თისოფლური ყოფის წარმავალობას, თითქო პლაკატები, აფიშები 

რესტორანები, როსკიპების შეღებილი ლოყები, ღიპიანი ბანკირები 

და აჩქარებული კომერსანტები პორტფელებით ცხოვრების უზნეო 

ნადიმს ესწრაფიან და სასოწარკვეთილების ინსტინქტიური გრძნო- 

ბით ცივილიზაციის sacta simplicitas მღერიან; ყვირიან, ხმაურობენ 

და მიეჩქარებიან; არსებობის ტემპი ატორტმანდა და ადამიანს შეე- 

ზიზღა წვრილმანობა, ანალიზი, გრძელი, ფეოდალურ-არისტოკრა- 
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ტიული, გაპრანჭული თქმა; სულში დაიბადა მოთხოვნილება სიჩქარი- 

სა, მოძრაობისა, ცვლილებისა, დინამიზმისა, სინთეზისა. მდგომარეო- 

ბა იძლევა სულის წყობას და გასაკვირალიც არ არის, რომ მაშინი 

სა და კაპიტალის მდგომარეობამ მოგვცა ატორტმანებული სული, 

რომელიც ორგანოტროპიულად თავდება ხელოვნების სფეროში ში- 

ნაგანი წვალების მატერიალიზაციით, გრძნობათა და იდეათა არევ- 

დარევით, მეტყველების დეფორმაციით, სახეების დატეხით – ი მ ა - 

ჟ ი ნ ი ზ მ ი თ . ყულაფერი მოძარაობს, ქრის; ყველაფერი სხვაფერ- 

დეგა; პროფილი არასოდეს არ არის უძრავი. იგი დაუსრულებლივ 

ცხადდება და ქრება; საგნები მოძრაობაში მრავლდებიან და სახეები 

სხვაფერდებიან. ცხენს, რომელიც მირბის, ოთსი ფეხი კი არა აქვს, 

არამედ ოცი და მისი მოძრაობა სამკუთხედია; მატარებლიდან რომ 

ვიყურებით, მინდვრები და ხეები ირგვლივ რბიან, თითქო უხარიათ 

ვაგონების მოძრაობა; საქანელაზე რომ ვქანაობთ, გვეჩვენება თითქო 

ჰორიზონტებიც ქანაობენ, თითქო სამყაროც ირწევა. მოძრაობა სულს 

ეძახის უსაზღვროების არეში, ხოლო საქმე იმაშია, – ამ უსაზღვროე- 

ბაში სული შეიჭრება კაფე-შანტანური ღრეობით, ალკოგოლით, თუ 

სიყვარულის სევდით და არსებობის ეფემერობის შეგრძნობით? 

    * 

           *       * 

     მეთვრამეტე საუკუნის დამლევამდი ცსოვრების კულტურული 

ფორმები სტატიურ-რაციონალისტურ პრინციპებზე იყო დამყარებუ- 

ლი. სული ადამიანისა ინტელექტუალურად და ესთეტიურად მიმაგ- 

რებული იყო ეკლესიას, სახელმწიფოს, ოჯახს, წოდებრივ პრივილე- 

გიებს; ტრადიცია ხელმძღვანელობდა ადამიანის ნებისყოფასა და 

მოქმედებებს; ხატები, ღვდლები, ჩინოვნიკების იერარქია, ოჯახური 

ცხოვრების სტაბილიზმი ამართლებდენ ინდივიდუალურ ყოფას, იმე- 

დებსა და სურვილებს, ესთეტიურ მოთხოკნილებებსა და გემოვნებას; 

მეცნიერება და სკოლა ინდივიდუალიზმისა, ავტორიტეტისა და მორ- 

ჩილების კულტს ავარჯიშებდენ; ერები სოციალ-ისტორიულ პერი- 

პეტიებში არ შორდებოდენ პატრიოტიზმისა და ეგოცენტრიზმის 



კუთხეებს და ამ კუთხეებში იღვრებოდა სანტიმენტალურ-რომანტიუ- 

ლი ცრემლები დიდებისა და რღვევის წესის ასაგებად; მწუხარება 

და სიამოვნება ფსიქოლოგიურად იდილიაში ერთდებოდენ, შიშისა 

და ქაოსის განცდას ცხოვრებაში ადგილი არ ჰქონდა. 

     საფრანგეთის რევოლიუციამ და ნ ა პ ო ლ ე ო ნ ი ს  ვ ა გ ა ბ ო ნ - 

დ ა ჟ მ ა  კაცობრიობას გაახსენეს საშუალო საუკუნეები. 

     თითქო სამყარო ისევ აივსო კოშმარებით და უკუღმართობით. 

ბუნების მეტყველების განვითარებამ, განსაკუთრებით ბიოლოგიამ 
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და ბაქტერიოლოგიამ შეაღეს ბუნების საიდუმლოების ახალი კარები. 

ადამიანმა, რომელსაც წინად თავის თავი სამყაროს ცენტრი ეგონა, 

დაინახა, რომ მისი გაპრანჭული ყოფა იმყოფება შემოსევათა როია- 

ში და ხშირად, პ ა ს კ ა ლ ი ს  თქმისა არ იყოს, საკმარისია ერთი 

წვეთი წყალი, ერთი ხიწვი ჭუჭყიანი, რომ ადამიანს მოეწამლოს 

სისხლი. ინდივიდუალიზმი თავის ჩინოვნიკური რეგალიებით, ეპოლე- 

ტებით და პათოსით ჩადგა ბიოლოგიურ რიგში ბაქტერიებსა და 

შემთხვევებთან ერთად. 

     კაცობრიობა გაეცნო შორეულ ქვეყნებს, კუნძულებს და მათ 

ველურ მცხოვრებლებს; გეოგრაფიული სივრცით წარმოსახვა გაი- 

შალა; ე ვ კ ლ ი დ ი ს  გეომეტრია ლ ა ბ ა ჩ ე ვ ს კ ი ს ა  და რ ი- 

მ ა ნ ი ს სფეროებად გარდაისახა; მეტეოროლოგიურ-ფიზიკური 

კვლევა-ძიებანი და ასტრონომიური ტრფიალება შორეულობისა 

რელიატივური კოსმოლოგიით დამთავრდა; ა ი ნ შ ტ ა ი ნ მ ა  დაჩრდი- 

ლა ნ ი უ ო ტ ო ნ ი ს  სახე და ადამიანი თითქო დაპატარავდა უსაზღ- 

ვროების არეზე. წინად, სილლოგიზმებისა და ე ვ კ ლ ი დ უ რ ი  სოფლ- 

გაგების დროს ყველაფერი გარკვეული, სწორი და სტატიურად ჩა- 

მოყალიბებული იყო; სისტემა და სქემა იმი რჩილებდენ ქაოსის დე- 

ნას; სამყარო მოთავსებული იყო ფორმულებში, და თუ ფორმულები 

მეცნიერებაში სუსტობდენ, მორალური შეგნებით ივსებოდა: „ვარს- 

კლავიანი სივრცე მე დამყურებს, მორალური კანონი ჩემშია"-ო, 

ამბობდა კ ა ნ ტ ი .  

     ფრიდრიჰ ნ ი ც შ ე მ  და თეოდორე დ ო ს ტ ო ე ვ ს კ ი მ  კაცობ- 

რიობას აგრძნობინეს მყუდროების საშიშროება; კ ა ნ ტ ი  და მისი 

ფილოსოფიური კვიეტიზმი ჩაიწია ისტორიულ-იდეოლოგიურ ხვეუ- 

ლებში; ზარატუსტრამ არსებობის სევდა გაშალა მეტყველების სიმ- 

ფონიად და ცხოვრების უდაბნოში ამართა პირამიდული სიმაღლე 

მარადობისა; ადამიანმა იგრძნო უსაზღვრო სიყვრული, ვეფხი და 

ფრინველები მიუახლოვდენ მას და სულის სიღრმეში ატირდა იგი 

ტკბილ გრძნობებში გალესილი ცრემლებით. ინდივიდუალიზმი გა- 

დავიდა უსაზღვროების ტრფიალებაში და სული ექსპანსიური გაწია 

შინაგანი ხილვითა და განათებით არსებობის სევდის შეგრძნებამდი. 

ფანტასტიური სურათი სოფლიო მზიდობისა, განსახიერებული ნ ი უ - 

ტ ო ნ ი ს  სივრცით წარმოსახვაში, კ ა ნ ტ ი ს ა  და ლ ა პ ლ ა ს ი ს  კოს- 

მოლოგიური თეორიები, კონტრაქციული მოძღვრება მატერიკების 

წარმოშობის შესახებ, დ ე - ბ ო მ ო ნ ი ს , დ ა ნ ი ს , ლ ე კ ო ნ ტ ი ს  და 

ზ ი უ ს ს ი ს  გეოლოგიური ჰიპოტეზები, დ ე ტ ო ნ ი ს  იზოსტაზია, კი- 

ნეტიური თეორია გაზებისა, პერიოდიული სისტემა ქიმიური ელემენ- 
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ტებისა, სიმეტრიისა და კრისტალოგრაფიის კანონები, ს ო ფ ი უ ს ი  

ლ ი  და ლ ო ბ ა ჩ ე ვ ს კ ი  თავიანთი მეტაგეომეტრიული სფეროებით, 

კ ე კ უ ლ ი ს და ბ უ ტ ლ ე რ ო ვ ი ს მიღწევანი ქიმიურ კვლევა-ძიებებში. 

კ ო ვ ა ლ ე ვ ს კ ი ს  და ჯ ე ნ ნ ე რ ი ს  გეოლოგიურ-ანთროპოლოგიური 

ფანტაზია სტატისტური სოფლმხედველობისა და სულის სიმშვიდი- 

დან ადამიანს ეძახიან უსაზღვროებისა და მარადობის არეში – sub 

specie aeternitatis. სულს იპყრობს ერთი მხრით შიში დაკარგვისა 

ამ უსაზღვროებაში, მეორე მხრით უსაზღვროების შეგრძნობით შო- 

ბილი სიყვარული არსებობისადმი – სიყვარული, რომელიც ვერ ეტე- 

ვა ბიოლოგიურსა და ფიზიოლოგიურ მთვრალულობაში და ადამიანს, 

მის გრძნობებს, ოცნებებს, იდეალებს არხევს როგორც ზღაპრულ 

მარაოს უდაბნოში; ყოფა ოჯახური, სოციალური, სახელმწიფოებრი- 

ვი თავის ყოველდღიური ფსიქოლოგიით, ყალბი ჩვეულებებით, წუ- 

თისოფლური წვრილმანობით, ტექნიკურ ინდუსტრიული განგაშით 

ახალი განათებით მოსჩანს. ურთერთობა ადამიანთა შორის ახალ 

მორალს ეყრდნობა – მორალს არა ინდივიდუალისტურ-ფიზიოლოგიურ 

მთვრალობისა, არა ლოთობისა, არა დიონისიურ-ეგოცენტრისტულ 

გატაცებისა, მორალს არა გაშიშვლებულ მეობისა და პირუტყვულ- 

მცონარეულ თავაწყვეტისა, არამედ უ ს ა ზ ღ ვ რ ო ე ბ ი ს  ს ე ვ დ ი ს ა  

და კ ო ს მ ი უ რ ი  გ ზ ნ ე ბ ი ს ; ყოველი მომენტი წუთისოფლური არ- 

სებობისა იხედება sub specie aeternitatis, მეცნიერების ყოველი მიღ- 

წევა ადამიანის სულში სახავს იდეას დაუსრულებლობისა. ბიოლოგი 

ბაქტერიების სამყაროში ისე მორიდებით და განცვიფრებით იყურე- 

ბა, როგორც პოეტი ოკეანის პირად; მეცნიერება უახლოვდება ხე- 

ლოვნებას და ხელოვნება იჭრება მეცნიერების სფეროში; დ ა ნ ტ ე  

ა ლ ი გ ი ე რ ი  დიდი თეოლოგი იყო, გ ო ე თ ე  დიდი ბიოლოგი იყო, 

მაგრამ მომავალში ხელოვანისათვის საჭიროა უფრო დიდი ერუდი- 

ცია და შინაგანი ხილვა სამყაროისა; წინააღმდეგ შემთხვევაში ხე- 

ლოვნება კარგავს აზრსა და ღირებულებას. კოსმიური სევდა ახა- 

ლი სულის ვერ დაინახავს თავის ალანდებას ხელოვნებაში და ვერა- 

ვითარი აკრობატობა – ფერებისა და ხაზების ბორიალება, რომლითაც 

გატაცებულია დღეს დილეტანტური სული დაავადებული ქალაქისა, 

ვერ შეაჩერებს ხელოვნების კატასტროფას; ხელოვნება „ც ხ ო ვ ე - 

ლ ო ბ ა შ ი “ იქნება მხოლოდ მაშინ, როცა განასახიერებს სოციალუ- 

რი ფსიქოლოგიის ძირითად თვისებებს; ხელოვნება ყოველთვის გაი- 

მარჯვებს სოციალური განცდის ასახვაში – იმ იდეებისა და გრძნო- 

ბების ჩამოყალიბებაში, რომელნიც აწუხებენ, აწვალებენ ეგოცენტ- 

რისტულ ყოფას მოწყვეტილ ადამიანს, სოციალ-კოსმიურ უსაზღვროე- 
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ბაში გადასროლილ სულს; არა ვიწრო კუთხე, არამედ კოსმოსი, არა 

ეგოცენტრისტული თვითშეყვარება, არამედ გ ა ო რ ე ბ ი ს გ რ ძ ნ ო ბ ა 

და მ ე ო ბ ი ს  მ ე ო ბ ა შ ი  გ ა დ ა ტ ა ნ ა  – აი ახალი სულის უნივერსა- 

ლია, ახალი სოციალური ყოფის შემოქმედებითი კორელიაცია. 

     ინდივიდუალისტური პერიოდი კაცობრიობის კულტურის, შე- 



იარაღებული საკუთარი ფილოსოფიურ-ესთეტიური კათეგორიებით. 

სილლოგიზმებით და პრინციპებით ირღვევა შინაგან წყობაში – ირ- 

ღვევა ფილოსოფიურ დებულებებში, ირღვევა ხელოვნებაში, ირ- 

ღვევა კულტურულ-ცივილიზაციურ ურთერთობაში და რღვევის 

წყვდიადში ისმის ძახილი ახალი სულის, რომელიც გლეჯისა და 

ბრძოლის პლანეტარულ არენაზე აპირებს მოწყობას სიყვარულისა 

და შეგნების ყოფისას. ამ ყოფას არ დასჭირდება მარჭვლები სა- 

ხელმწიფოებრივი ძალდატანებისა და ინდივიდუალურ ინტერესთა 

შეფარდებისა – ამ ყოფას განამტკიცებს უ ს ა ზ ღ ვ რ ო ე ბ ი ს  ა რ ე ზ ე 

შ ე ც ნ ო ბ ი ლ ი  ხ ვ ე დ რ ი  ა დ ა მ ი ა ნ ი ს ა , ხვედრი ეფემერული, მაგ- 

რამ წარმავალობის სევდით გამთბარი და კოსმიური სიყვარულით 

დამშვიდებული. 

     მომავალი ადამიანი რომ გადახედავს საუკუნეთა დენას, გაიფიქ- 

რებს: რისთვის იხარჯებოდა ენერგია კაცობრიობისა? – კლასები და 

ხალხები ებრძოდენ ერთმანეთს; ადამიანები ცდილობდენ ერთმანეთის 

წვასა და ხოცვას; ადამიანები ცხოვრობდენ აფექტებით. ისტორიას 

არა აქვს შინაგანი სიმართლე; ადამიანები ყოველთვის იტანჯებოდენ 

და წვალობდენ; ქვეყანა ყოველთვის მოუწყობელი, უთავბოლო და 

უწესრიგო იყო: გონება კი არ ამოძრავებს ისტორიას, არამედ გაჭირ- 

ვება და ტკივილები; გონება წინ კი არ მიუძღვის, უკან მიყვება მოქ- 

მედებას, პრაქტიკას, სოციალურ საჭიროებას; გონება აგვიანებს. ჯერ 

გრძნობა დაიფერფლება, ჯერ ტანი დაიწვება, ჯერ წვალება დაც- 

რეცს სხეულს და მხოლოდ შემდეგ განარიგებს გონება თავის სხეუ- 

ლის ყოფას. წუთისოფელი უსინიდისო და უწესო წვალებაა; წესი და 

სინიდისი ადამიანების გამოგონილია და ისიც ყოველ საუკუნეში თა- 

ვისებურად; წესისა და სინიდისის ცნება ბრძოლაში გამარჯვებულებს 

შეაქვთ სამყაროში; ყოველი სოციალურად გაბატონებული ჯგუფი 

ქვეყნად ხედავს მხოლოდ იმას, რასაც განასახიერებს მისი ყოფის რეფ- 

ლექსი, მისი წვალება სოციალური, პლანეტარული. 

     წუთისოფელი წააგავს გაუმარგლავ ყანას, სადაც ხარობს ღვარ- 

ძლიანი ბალახი, სადაც სიმართლე და ჭეშმარიტება ყოველთვის დევ- 

ნაშია, სადაც ღრმა სიყვარული ტკივილებით, წვალებით თავდება; 

ადამიანი ფართხალებს მარადობის საშოში დროული ფორმულებით; 
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ყოფას ემუქრება რღვევა ყოველ წუთს და ბედნიერების შეცნობას 

სიღრმე; შეცნობა ბადებს ზიზღის გრძნობას და ვინც შეიცნო ცნაუ- 

რების ზღვარი, მას სიყვარული ეძნელება; ზიზღის გრძნობა სიღრმეში 

ისევ სიყვარულს ითხოვს, მაგრამ სიყვარულს სხვა სულისას, – სიყვა- 

რულს გადაწოლილს უსაზღვროების კალთაში და ღამის სიჩუმეში 

ცრემლებით ნარეცხს; „დროული“ ვინც უარყო, მას ენატრება „მა- 

რადიული“; ცეცხლის ენერგია კვამლით ერთვის სამყაროს, სულის 

წვალება კი – ოცნებით; სული იკვებება ტანის ღელვით; დიდი ორ- 

თქლი დიდი დუღილიდან მომდინარეობს და სული მწვერვალებზე ვე- 

რასოდეს ვერ ავა, თუ ტანი მისი ყოფის ტკივილებით არ დაჩხვლე- 

ტილა. სული რომ შეიგრძნობს არსებობის სევდას, შეიყვარებს მარა- 

დობას. 

    შუა-ღამისას როდესაც დიდი ქალაქის ქუჩებში ჩოჩქოლი და- 



წყნარდება და სივრცეში შორიდან აიშლება ძაღლების სევდიანი ყე- 

ფა, სული ჩვენი ატორტმანდება და გული ნერვიულად შეიკუმშება; 

საუკუნეთა კარები ლანდურ ჩვენებაში გაიღება. ერებსა და სახელ- 

მწიფოებს, სხვადასხვა დროის ღმერთებსა და ლეგენდებს, მეტყველე- 

ბის სისტემებსა და ჰიპოთეზებს რაღაც მწუხრული ზეწარი გადაეფა- 

რება. ატირდებიან ხეები, ფოთლებში აშრიალდება ენტელექიის რიტმი 

და მდინარეები ნელად აორთქლდებიან, თითქო ნერვები ყოვლობის 

გრანდიოზული სხეულის, რომელიც დაუსრულებლად იწვის და ღე- 

ლავს, განიცდის და კვამლდება. დიდი ქალაქის ნოტიო დინჯად აი- 

ღრუბლება და ყოფა ადამიანის, ამ ბურუსით გარშემორტყმული,  

თითქო იძირება გაურკვეველსა და უთავბოლო ნირვანაში. 

     წუთისოფელი იშლება უსაზღვრო სივრცის დაუსრულებელ საი- 

დუმლოების სანახაობათა შორეული ლანდებით. ძრწიან არეები; გა- 

ლობენ უხმოდ ვარსკვლავნი და პლანეტები; არსნი თვალთშეუდგამად 

ხმობენ მარადობას, რათა განაქარვონ ყოფის ცეცხლი და ააკვამლონ 

შინაგანი წვა... ჯერ კიდევ შეუცნობელი პირველყოფილი ქაოსი, უც- 

ნაურის იგივეობით ძლევამოსილი და თან ცივი, თითქო ნელნელი 

მსვლელობს ზღვათ დაფენილ ღრუბელთა შორის. ჰაერში კვნესის სა- 

იდუმლო სუნთქვა სტიქიათა უთვალავ საუკუნეთა სიგიჟისა და ისმის 

შორეული ბრგვინაობით ტლანქი ძახილი ჭლექით დაავადებულ სურ- 

ვილებისა; ფერადი მორთულობით ბრწყინავენ ჩვენებანი იდეალებისა 

და საუკუნეთა უზარმაზარ წიგნებს, ოქროთი მოვარაყებულ ყდებში, 

შლიან არსებობის ოკეანეზე სამარადჟამო ძიებად. ხალხთა ცხოვრე- 

ბანი და საუკუნეების მკვეთრი მახვილობანი თითქო ირწევიან საიდუმ- 

ლოების სამრეკლოში. ბრწყინვალე' წარმოდგენათა ძაფებზე ამო- 

ნაქსოვ ოცნებებში აზრი ძილის პირულს მღერის... 
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     იყვნენ საუკუნეები და ხალხნი; მზე ამოდიოდა და ჩადიოდა რო- 

გორც ყოველთვის; მოდგმები არევდარევით იცვლებოდენ; ოჯახური 

და სოციალური ღირებულებანი იქმნებოდენ; ქალები ქსოვდენ, კაცე- 

ბი ნადირობდენ, ვაჭრობდენ, ოცნებობდენ, მუშაობდენ – აშენებდენ 

სახლებს, თხრიდენ არხებს. იყო სიყვარული და ალერსი, იყო სევდა 

და წუხილი. 

     უთვალავი კეთილშობილი ზრახვანი, დიადი განცდანი და ფიქ- 

რები, იდეალები და მოქმედებანი – ფაუსტებისა და ჰამლეტების ეპო- 

ქა – ჩვენი ცივილიზაციის ტრაგედია – ყალბი მორალის ლამაზი პათო- 

სი იყო და ხსენება დარჩა ჭლექითა და ლუესით დაავადებულ კაცობ- 

რიობაში. 

     მოდგმა მოდგმას მისდევს აჩქარებით; სხეულებრივი ფორმები 

არსებობისა მარადიული წყვდიადიდან გამოდიან; ტრიალებენ, ირყე- 

ვიან, ქანაობენ, ეძებენ და ტირილით ისევ წყვდიადში იკარგებიან. 

ლანდები მოძრაობენ პლანეტარულ გარსში გახვეულნი; თითქო გრან- 

დიოზული, მძიმე არტილერია, ღელავს და ორთქლდება კაცობრიობა; 

გაივლის რა ჩქარსა და უაზრო ცვლილებებს, შეუცნობელ უფსკრუ- 

ლისაკენ მიექანება. 

     ყოფა უნივერსალური ირხევა უსაზღვროების არეზე. მარადობა 

ფანტავს არსებობის მაშხალებს და ცივილიზაციის მთელი განგაში 



მხოლოდ წვალებაა, მხოლოდ ღელვა და აორთქლებაა, მხოლოდ ენერ- 

გიის განიავებაა. ცივილიზაცია უსრულესი ფორმაა კულტურის და 

რაც უფრო ცივილიზაციურია ხალხის ცხოვრება, მით უფრო ახლოა 

ისტორიული გადაშენების უკანასკნელი წუთები; ცივილიზაცია თავის 

სოციალური მოდუსებით ეფემური გაალებაა ყოვლობის ენტელექიისა 

– უნივერსალური élan vital-ისა; ცივილიზაცია ასუსტებს ნერვებს, 

ავრცელებს სნეულებას, ანადგურებს პრინციპებს; ცივილიზაციის უკა- 

ნასკნელი ფორმაა კაფეშანტანი და დადაიზმი; ცივილიზაცია მოკლე- 

ბულია იდეალს და იდეას; ცივილიზაციის პროცესი იგივე დეგენერა- 

ციის პროცესია და რაც უფრო განვითარებულია ცივილიზაცია, მით 

უფრო საინტერესოა ლიტერატურა. უდიდესი მწერალი უკიდურესი 

დეგენერატია; ხელოვნება ორგანოტროპიული თვითჭვრეტაა დეგენე- 

რაციის; ხოლო დეგენერაცია უნაზესი ფორმაა სოციალური რეფ- 

ლექსისა, ინდუსტრიალურ-კომერციული და ფსიქოლოგიური მოძრაო- 

ბისა. ყოველი არსი მასალაა უთავბოლო თქრიალისა; ყოველი სული 

ორთქლია მატერიული რყევისა; ყოველი აზრი წვალების ცეცხლის 

ალია და წვალებასთან ერთად ქრება ალიც. 

     არსებობა ბოლოს და ბოლოს არქივის მასალას შეადგენს და 
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არც ერთი მოვლენა წუთისოფლად არ არის მიზანი. ერები და სა- 

ხელმწიფოები, ცხოველები და მცენარეები მასალებია ყოვლობისა. 

მშვენიერი სახე, რომელიც ჩვენ დღეს გვიზიდავს, გვაღელვებს, სია- 

მოვნებისა და ნეტარებისაკენ გვეძახის, ხვალ გაისრისება, გეოლოგიურ 

ფენებში გაიფანტება, ცხოველებსა და მცენარეებში განაწილდება, 

უნივერსალობაში განიავდება. ადამიანო, ვინც არ უნდა იყო, რა ად- 

გილიც არ უნდა გეკავოს ამ ქვეყნად, რა ნეტარებასა და სიამოვნე- 

ბაში არ თვრებოდეს სული შენი – გახსოვდეს მუდამ, რომ შენ ხარ 

მხოლოდ მასალა პლანეტარული ყოფის ჭუჭყიანი ფენებისა; ზვიადი 

პათოსი შენი დიდებისა შეანელე შენი ხვედრის შეგნებით; ბოროტი 

ზრახვა შენი სულისა გალესე წარმავალობის სევდაში; ქვეყნის უსაზ- 

ღვროებაში, ადამიანო, შეიცანი უსამართლობა შენი ეგოიზმისა და 

ყოველ არსში მონახე ნაწილი შენი მეობისა; გაარღვიე რკალი კუთ- 

ხებრივი სულისა და შენი წარსულის ნაჭუჭებიდან გამოფერთხე ლოგი- 

კის მტვერი – ხავსი ჩვეულებისა; უდიდესი დანაშაული შენი ამ ქვეყ- 

ნად არის ის, რომ შენ ძლიერ ცოტა გიყვარდა იმ დროს, როდესაც 

შენ შეგეძლო დიდი და ღრმა სიყვარული. შენ გიყვარდა ყოველთვის 

შენი სიამოვნებისათვის და არასოდეს არ გყვარებია სიყვარულისა- 

თვის; შენ გიყვარდა მხოლოდ მომენტისათვის და არასოდეს არ გყვა- 

რებია გრძეობისათვის. მომენტებში სულს ათბობს ტანის ღელვა, 

მხოლოდ მომენტთა შორის გრძეობაში ქრის ცივი ქარი წარმავა- 

ლობისა და სევდის. ცხოვრებას ათბობს მომენტის დაკვრა, მაგრამ 

აცივებს გრძეობის ქარი. რაც უფრო ტკბილი და ლამაზია მომენტი, 

მით უფრო მწარე და ცივია გრძეობა. ცხოვრებას გაამართლებს არა 

გრძეობის შეკუმშვა მომენტში, არმედ მომენტის გაფართოება გრძე- 

ობამდი. ღრმა და დიდი სიყვარული შეუძლია მხოლოდ იმ სულს, რო- 

მელიც გრძნობს ყოველ წუთს გრძეობის სიცივეს და არსებობის უსი- 

ნიდისო სხვაობას. რეალური ცხოვრება წააგავს საროსკიპოს, რომე- 



ლიც გაუხსნიათ სასაფლაოზე; საროსკიპოში ვინც შედის საკუთარი 

პრინციპით, მას დარჩენია მხოლოდ შეებრძოლოს უზნეობას, მაგრამ 

რასაც ჩვენ უზნეობას ვეძახით, ვაი თუ უდიდესი და ჭეშმარიტი ზნე- 

ობა არის! ს ო კ რ ა ტ ი  და კ ა ნ ტ ი  თავიანთი კათეგორიებით, კ ო- 

ჰ ე ნ ი  და ჰ უ ს ს ე რ ლ ი  თავიანთი გნოსეოლოგიით, ლ ი ო ბ ო კ ი  და 

ტ ო ლ ს ტ ო ი  თავიანთი მორალით ზომავენ ამ ქვეყანას და არასო- 

დეს არ კითხულობენ: ვინ არის თავდები მათი საზომის სისწორისა- 

თვის?! ვინც იჭვებსა და წვალებაში არ ჰკვეთს თავის აზრებს, ვინც 

კერძოობიდან უსაზღვროებაში არ იხედება, გონება მისი მხოლოდ 

ჩვეულების რეგისტრაციაა და მისი უღრმესი ფილოსოფია ლოგიკის 

სახელმძღვანელოში გამოისახება. 

 

   ______________ 

 

მარქსიზმი და აზროვნების  

ორგანოტროპიული რეფორმა 
 

     სინამდვილე განუწყვეტელ ცვლილებებსა და ვითარებაში გამო- 

ისახება. წუთისოფელი შეადგენს ცვლილებათა მომენტების დენას –  

დენას შეუჩერებელს, მუდმივს, მაგრამ დროულ-სივრცეულს; ქვეყნად 

ყველაფერი ცვალებადია გარდა ცვლილებისა; მოძრაობა და ცვლი- 

ლება, ცვლილება და მოძრაობა არსებობის ყოველ მომენტში ერთმა- 

ნეთს ერთვის და კაცობრიობა თავის კულტურულ-ცივილიზაციური 

ტკივილებით, მოხერხებათა სხვადასხვაობით ამ ცვლილებათა მოუს- 

ვენარ ქარიშხალში მოძრაობს უთვალავ არსთა და მოვლენათა შო- 

რის; ყოველი პერიოდი კაცობრიობის მოძრაობისა დედამიწაზე შე- 

ადგენს ერთგვარ საზოგადოებრივ-ეკონომიურ ფორმაციას. ადამიანი 

შეიქმნა აქტიური არსებობისათვის ბრძოლაში მხოლოდ მის შემდეგ, 

რაც შეუერთდა მეორე ადამიანს, რაც საერთოდ ჩამოყალიბდა ერთ- 

გვარი ურთერთობა საზოგადოებრივი, ან როგორც ამბობენ სოცია- 

ლური ხასიათისა. 

     თავისთავად ცხოვრება არის არსებობის საშუალება; ქვეყნად 

არსებობს მხოლოდ ის, ვისაც აქვს საშუალება არსებობის, დანარჩე- 

ნები იღუპებიან; არა მარტო ადამიანები, არამედ მცენარეებისა, ცხო- 

ველებისა, და თუ გნებავთ მინერალების სხვადასხვა ჯიშები და ფორ- 

მები იმდენად არსებობენ ქვეყნად, რაოდენად მათ არსებობას ხელს 

უწყობენ პირობები და მდგომარეობანი. 

     არსის არსებობა ისაზღვრება მდგომარეობით; – მდგომარეობა 

გეოლოგიური, გეოგრაფიული, კლიმატიური, სოციალ-ეკონომიური ან 

სპობს, ან საშუალებას აძლევს ბუნების ფორმებს ვითარებისა და გაშ- 

ლისათვის; ხოლო ადამიანების ურთერთობა – ორგანიზაცია საზოგა- 

დოებრივი ხასიათისა გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ მდგომარეობას ხში- 

რად სცვლის თავის შემოქმედებით და ეკონომიური ფაქტორებით. 

     სოციალური ურთერთობა, დამყარებული ეკონომიურ-ინდუსტ- 

რიულ საჭიროებაზე, გაცილებით უფრო აქტიურად მოქმედობს ადა- 

მიანებზე, მათ ფსიქიურ-იდეოლოგიურ ფორმებზე, ვიდრე გეოლო- 

გიურ-გეოგრაფიული და მეტეოროლოგიური პირობები; მართალია 
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გეოლოგიურ-მეტეოროლოგიურ პირობებს შეუძლია უცბად მოსპოს 

რომელიმე ბიოლოგიური ჯიში, რასა, ხალხი, მაგრამ თუ კი ერთხელ 

განსაკუთრებულ გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ პირობებში წარმოიშვა 

ადამიანთა ურთერთობა, შემდეგ სწორედ ეს ურთერთობა თავის სო- 

ციალ-ეკონომიური ინტერესებით აძლევს მიმართულებას ამ საზოგა- 

დოების იდეოლოგიას, კულტურულ-ცივილიზაციურ ხერხსა და შემოქ- 

მედებას. 

     ლეონ მ ე ჩ ნ ი კ ო ვ ი  მართალია, როდესაც გეოგრაფიულ მდგო- 

მარეობას მიაწერს რასიულ თვისებათა წარმოშობის მიზეზებს, მაგ- 

რამ ივიწყებს, რომ გეოგრაფიული პირობების შეცვლაც ერთგვარად 

ადამიანების სოციალური ორგანიზაციისაგან არის დამოკიდებული და 

ხშირად სოციალური ხასიათის საჭიროება ტყეებსა, მდინარეებსა და 

დედამიწის ზოგიერთ ფენებს გამოიყენებს თავისებურად, და ამით 

შესცვლის საერთო კლიმატიურ-მეტეოროლოგიურ პირობებს, ამასთან 

ერთად იმ ურთერთობასაც, რომელიც ადამიანებს ქონდათ წინედ 

განსაკუთრებულ მდგომარეობასთან. მესოპოტამიის ჭალები ერთ 

დროს ნოყიერი იყო ძალიან იმიტომ, რომ იქ ცხოვრობდა ხალხი, 

რომელიც სთხრიდა არხებს, ინახავდა ტყეებს, ხელოვნურად დიდ რე- 

ზერვუარებში მდინარეებიდან შემოიყვანდა წყალს, ხოლო შემდეგ, 

როდესაც არაბები შემოვიდენ მესოპოტამიაში, ტყეები სულ ამოჭ- 

რეს, არხები, ძველად გაკეთებული, თანდათანობით გაფუჭდა, ახალს 

კაცი არ აკეთებდა და ყველაფერი ეს იმით დამთავრდა, რომ მესო- 

პოტამიის ოდესღაც ნოყიერი მინდვრები, გადაიქცა უდაბნოდ. 

     ასე რომ, სოციალური ორგანიზაცია – საზოგადოებრივი ხასია- 

თის ურთერთობა ადამიანთა შორის გავლენას ახდენს გეოგრაფიულ- 

მეტეოროლოგიურ პირობებზე. ხშირად ამიტომ კარგი საცხოვრებელი 

ადგილი – სუფთა ჰაერი და მდიდარი მიწა-წყალი თანდათანობით ვე- 

რანდება, უდაბნოდ იქცევა; ხშირად კი ცუდი, ჭაობიანი მიწა-წყალი 

სოციალური ორგანიზაციით ისე გარდაიქმნება, რომ მშვენიერ საც- 

ხოვრებელ პირობებს იძლევა. 

     ამნაირად ადამიანი არ არის პასიური პირობებთან დამოკიდე- 

ბულებაში. ადამიანი ჯერ ეგუება მდგომარეობას და მერე სცდილობს 

მდგომარეობის გადაკეთებას, გარდაქმნას და მთელი კულტურა კა- 

ცობრიობისა სწორედ ასეთი ხასიათის მდგომარეობისა და სოციალუ- 

რი ორგანიზაციის ურთერთობაში გამოისახება. ჩვენ ამ შემოქმედე- 

ბითი ხასიათის ურთერთობას ვეძახით ორგანოტროპიზმს – ესე იგი 

მდგომარეობის გავლენას სხეულზე და სხეულის გადახრას მდგომარე- 

ობისაკენ. მთელი ცივილიზაცია თავის წარსულში ასეთი მიმართუ- 
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ლებით იქმნებოდა და მარქსიზმი ეყრდნობა ამას, როგორც ერთგვარ 

დინამიურ ფაქტორს ისტორიისას. რაოდენად მარქსიზმი ემყარება 

სოციალურ ორგანიზაციების ძლიერებას, იმდენად ისტორიზმი ხდება 

მარქსიზმის მთავარი დასაყრდენი. მარქსიზმის მთავარი წერტილი 

მიზნად ისახავს კაცობრიობის პლანეტარულ არსებობის ხერხის გა- 

თვალისწინებას – წარმოების განრიგებას; წარმოების სისტემა მარქსი- 



ზმის მიხედვით არის თავისებური სოციალური სხეული, რომელსაც 

ჰქმნის და ამოძრავებს შინაგანი ვითარების კანონი და რომელიც ფუნქ- 

ციონალურად განიცდის ცვლილებებს არსებობის ყოველ წუთს. წარ- 

მოების ცვლილება იწვევს უმეშვეოდ იდეოლოგიის ცვლილებებს. 

     თეორია ერთგვარი გამოკრთომაა სოციალური პრაქტიკისა, ადა- 

მიანთა შეთანხმებისა და შრომის საზოგადოებრივი განრიგებისა თეო- 

რია სოციალური პრაქტიკის ნაყოფია და ყოველი სოციალური პრაქტიკა 

გარდაიქმნება თეორიით. მარქსიზმი თხოულობს პრაქტიკის თეორიაში 

გარდაქმნას და თეორიის პრაქტიკაში; მარქსიზმი წინააღმდეგია თე- 

ორიისა და პრაქტიკის ერთმანეთისაგან დაშორებისა, წინააღმდეგია 

თეორიისა და საერთოდ იდეოლოგიის განაპირებისა; თვალთახედვა  

ცხოვრების, პრაქტიკის არის პირველი და ძირითადი თვალთახედვა 

შემეცნებისა და ეს თვალთახედვა თავდება გენეტიური მატერიალიზ- 

მით; ყოველგვარი პროფესორული აბსოლიუტიზმი, ყოველგვარი ალე- 

თოლოგიური პრინციპი შემეცნებისა და იდეოლოგიისა მარქსიზმისა- 

თვის ძირეულად მიუღებელია; პ ლ ე ხ ა ნ ო ვ ი  ყოველთვის ხაზს უს- 

ვამდა იმ განსაკუთრებულ მდგომარეობას, რომ შემეცნების ბუნების 

ფორმაციისათვის საჭირო არის უსათუოდ გაყოვლადება ადამიანის 

ცხოვრების პრაქტიკისა; ყოველგვარი იდეალიზმი აყენებს და სწყვეტს 

საკითხს ობიექტივობისა და სუბიექტივობის შესახებ, სინამდვილისა 

და იდეალის შესახებ მხოლოდ თეორიული თვალსაზრისით; იდეალის- 

ტური, ალეთოლოგიური ფილოსოფია ეძიებს ჭეშმარიტების კრიტე- 

რიუმს აზრის ბუნებაში იმ დროს, როდესაც აზრის ბუნებას, მის კონ- 

სტრუქციას აწყობს პრაქტიკა; ამიტომ ყოველგვარ ალეთოლოგიას, 

როგორც იდეალისტურ ფილოსოფიას, საქმე აქვს განყენებასთან, აბ- 

სტრაქციასთან; მატერიალიზმი და იდეალიზმი კლასობრივი თეორიე- 

ბია. იდეალიზმი ალეთოლოგიური, განყენებული პრინციპებით, მორა- 

ლური კათეგორიებით, ანტინომიებით იდეოლოგიაა იმ კლასისა, რო- 

მელიც ორგანიულად მოწყვეტილია, მოშორებულია წარმოების ვითა- 

რებას, წარმოებითი პრაქტიკას; მატერიალიზმი გამოსახავს სოფლშეგ- 

ნებასა და სოფლგაგებას იმ კლასისას, რომელიც აწარმოებს, ჰქმნის, 

რომელიც თავის მდგომარეობით ჩაბმულია პრაქტიკულ ცხოვრებაში; 
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იდეალიზმისათვის ჭეშმარიტ მოქმედებას წარმოადგენს მოქმედება 

თეორიული, „მოქმედება“ აზრისა, „წმინდა გონებისა“; იდეალიზმი 

პრაქტიკას არასოდეს ანგარიშს არ უწევს. თუ ფაქტები ჩემს თეო- 

რიას არ ეთანხმებიან, მით უარესი ფაქტებისათვისო, – ხშირად იმე- 

ორებდა ჰ ე გ ე ლ ი  და ამ სიტყვებში მარჯვედ, გარკვევით, მკვეთრად 

ლაპარაკობს გერმანული ბიურგერიზმი – პრუსიის არისტოკრატია. 

     ნეოკანტიანელების კ ო ჰ ე ნ ი ს , შ უ პ პ ე ს ი , ჰ უ ს ს ე რ ლ ი ს , 

ვ ე დ ე ნ ს კ ი ს  და სხვათა გნოსეოლოგიზმი სოციალური ფსიქოლოგი- 

ის თვალთახედვით წარმოადგენს რეაქციონური იდეალიზმის რესტავ- 

რაციას და რაოდენად კლასი, რომლის წრიდან გამოდიან გნოსეო- 

ლოგისტები და ყოველგვარი ლოგისტები, აქტიური და ძლიერია, იმ- 

დენად დიდ პრეტენზიებს აცხადებს ამ კლასის იდეოლოგია წმინდა 

გონებისა და მისი პრინციპების დასამყარებლად. ჭეშმარიტება იდეო- 

ლოგიური ფორმაა სოციალური განცდისა და სოციალურ განცდას 



იწვევს მდგომარეობა. კლასობრივი, ეკონომიური კლასი, რომელიც მე- 

თაურობს ეპოქას, სოციოლოგიური განცდის იდეოლოგიურ ფორმას, 

უკეთებს ერთგვარ ო ბ ი ე ქ ტ ი ვ ა ც ი ა ს , მ ა ტ ე რ ი ა ლ ი ზ ა ც ი ა ს  

მეცნიერებისა, ხელოვნებისა, რელიგიისა და ფილოსოფიის სახით. 

     ინდივიდუალისტური ფილოსოფია აღმერთებს „წმინდა გონე- 

ბას“ (reiიe vernunft). არსებობა მისი სინამდვილით დამწყვდეულია 

შემეცნების საზღვრებში. შემეცნების ეპიფენომენიური ბუნება ცხად- 

დება პირვანდელ ფორმად მარადობისა, უნივერსალურ რელიგიად. 

სული ევლინება სამყაროს მყარეული წვალების შედეგად და რასაც 

შ უ პ პ ე  ეძახის Denken űberhaupt-ს, ის მხოლოდ რეფლექსია საერთო 

ყოფისა და წვალების, ის მხოლოდ ერთგვარ ფორმას წარმოადგენს 

იმისას, რასაც იგივე შ უ პ პ ე  ეძახის-vom Seinden űerhaupt-ს * ; სუ- 

ლი ტანის წვალების ორთქლია და გონება მისი რეფლექსი. განცდა 

ყოფისა იძლევა რეფლექსებს; რა სახისაა ყოფა სოციალური, იმ სა- 

ხისაა რეფლექსი. ხელოვნება და მეცნიერება რელიგია და სოციალური 

იდეალები რეფლექსოლოგიური დათანწყობებაა იმ ტკივილებათა და 

წვალებათა, რომელთაც ადგილი აქვთ განსაზღვრულ პირობებში. გერ- 

მანელი გნოსეოლოგები ცალ-ცალკე იღებენ აზროვნების შინაარსს და 

აზროვნების ფსიქიურ პროცესს; აზროვნების შინაარსი და ფსიქიური 

პროცესი სხვადასხვა ბუნებისა ჰგონიათ გნოსეოლოგისტებს. ვერ ამ- 

ჩნევენ, რომ აზრის შინაარსი ფსიქიური პროცესის სტატიური, უძრა- 

ვი ფორმაა. 

_______________________ 
     * S c h u p p e . Erkenntnisstheoretische, 26. 
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     გნოსეოლოგისტების ფილოსოფია ხდება ც ო დ ნ ი ს  ც ო დ ნ ა დ  

– ალეთოლოგიად. შემეცნება საგნად ისახავს თავის თავს, გონების 

ლოგიურ სტრუქტურას, მათემატიკურ-განყენებულ კოორდინატებს; 

ასეთი აზროვნების მიმდინარეობა გაჟღენთილია რწმენით, რომ ყო- 

ველი პრობლემა წარმოადგენს დროისა და პირობების გარეშე ტრანს- 

ცენდენტურად არსებულ იდეას და მორალი, სახელმწიფო, ხელოვნება 

ეყრდნობიან ამ ზედროულ იდეის კათეოგორიას; უსხეულო ლოგოსი 

მართავს სამყაროს; ადამიანი შეიცნობს სამყაროს „წმინდა“ ცნებით, 

„ წმინდა" აზრით; ყოველგვარი ცოდნა წარმოიშობა ლოგიკიდან; აპ- 

რიორული ლოგიკა ამართულია მოვლენათა ემპირიულ დენათა წინა- 

შე, როგორც დიდი ფეოდალი და მორალური პრინციპები ერთგვარი 

მარადიული სვეტებია, რომლებზედაც მიმაგრებულია ცხოვრების აზრი. 

     შინაგან კონსტრუქციაში ასეთია მოკლედ იდეალისტური, რეაქ- 

ციონურ-ალეთოლოგიური ფილოსოფია გნოსეოლოგიზმისა, რომელ- 

საც ქადაგებენ გერმანიში მარბურგიის, ბადენის, გეტინგენის და 

ლაიპციგის ფილოსოფიური წრეები და რომლის ვერბალური ანაორთქ- 

ლი დროგამოშვებით სუსტად უბერავს რუსეთისა და საქართველოს 

დოცენტურ ფსიხიკას. მდგომარეობა მთელი სიმძიმით აწვება ადამია- 

ნის სულს და სული იღებს ისეთ მიმართულებას, რომელიც მდგომარე- 

ობას სურს. გნოსეოლოგიზმი გერმანული ფილოსოფიისა გერმანული 

ინდივიდუალიზმის გაზვიადებული ისტორიოსოფიაა ფსიქოლოგიურად 

აწყობილი სოციალური განცდის დაზგაზე და გაბატონებული ნების- 



ყოფის პრეტენზიებში ჩამოყალიბებული; გნოსეოლოგიზმი სცდილობს 

განამტკიცოს ფილოსოფიაში აბსოლიუტი ლოგიური პრიმატის საშუა- 

ლებით, რომ აწიოს მაღლა წმინდა გონების პრესტიჟი. ცხოვრება 

როგორც პროცესი, როგორც durée éternelle,  რომელიც არ ისვენებს, 

რომელიც ყოველთვის სხვაობს, გაუგებარია გნოსეოლოგიზმისათვის; 

ერთხელ განმტკიცებული ფორმა, ფორმა გამომსახველი გაბატონებუ- 

ლი ჯგუფის იდეოლოგიისა, გაურბის ისტორიზმს იმიტომ, რომ ის- 

ტორია ყოველ წუთს უარყოფს სტატიურ, უძრავ მდგომარეობას. 

ადამიანები ჰქმნიან რა მატერიალური და ინდუსტრიული ცხოვრე- 

ბის ვითარებას, თვითონ სულით, აზროვნებით, ლოგიკით, იდეალე- 

ბით ამ ცხოვრების ვითარებასთან ერთად იცვლებიან. იდეოლოგია 

მორალური და ლოგიური პრინციპებით, გნოსეოლოგიური სქოლიებით 

და პრიმატებით ისტორიის პროდუქტია და ყოველ პერიოდს ისტო- 

რიისას იდეოლოგიურად ასახიერებს სოციალური საჭიროება და ადა- 

მიანთა ურთერთობა ბუნებასთან; ისტორია ცენტრალური პრობლემაა 

იდეოლოგიისა; ყოველი კულტურული ინსტიტუტი, ყოველი ფორმა 
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მეცნიერებისა და ხელოვნების წარმოადგენს ისტორიულ-ეპოქალურ 

თავისებურობის შემოქმედებით პროდუქტს; ადამიანი აწარმოებს ის- 

ტორიულ ცხოვრებას არა მარტო პოლიტიკურად, ფაქტიურად, სო- 

ციალურად, არამედ იდეოლოგიურადაც, ფსიქოლოგიურადაც. ჩვენ- 

თვის ლოგიკა, მათემატიკა, ფსიქოლოგია, ბიოლოგია, კოსმოლოგია 

დროულ-სივრცეული ფორმულებია სოციალური განედისა, ესე იგი ის- 

ტორიული პროცესის ნაყოფია; ისტორიული სინამდვილე სოციალუ- 

რი პერიპეტიებით უფრო აქტიური და შემომქმედია, უფრო ძლიერია, 

ვიდრე ბუნება: კულტურა – ბუნების გარდაქმნა კოლექტიური შრომით 

იდეოლოგიის გარდაქმნა და რეორგანიზაციაა; იდეალისტურ ალე- 

თოლოგიური ფილოსოფია არ ფიქრობს, რომ ჩვენი დამოკიდებულება 

ქვეყანასთან ირკვევა ორგანოტროპიული ურთერთობით, პრაქტიკით, 

მოქმედებით, ნებისყოფის მოძრაობით; არსებობა სახიერდება არა მარ- 

ტო აზროვნებაში, არამედ მოქმედებასა და შრომაშიაც; ვინც არ მოქ- 

მედებს, ის რჩება კულტურისა და ისტორიის გარეშე; აზროვნება 

მხოლოდ იარაღია მოქმედებისა და ნებისყოფისათვის, მთელ ისტო- 

რიას კაცობრიობისას თავის შინაარსად აქვს ადამიანთა მოქმედება, 

მოძრაობა, ბრძოლა, ნებისყოფის ვითარება სოციალურ საჭიროებისა- 

თვის; წარსული სხვადასხვა ხალხისა გამოსახავს ისტორიულ ფაქტებს 

იმდენად, რაოდენად ხალხი მოქმედებდა, იბრძოდა არსებობისათვის, 

რაოდენად ადამიანები კოლექტიურად აშრობდენ ჭაობებს, აკეთებ- 

დნენ არხებს, ჭრიდენ ტყეებს – ერთი სიტყვით, რაოდენად შემოქმე- 

დებითი ნებისყოფა აწესრიგებდა წუთისოფლურ უწესრიგობას, ქაო- 

ტიურ დენას საგნებისა და მოვლენებისას. აზრი მარქაფაა ნებისყო- 

ფისა. ყოველ საუკუნეში ყოველი ხალხის საზოგადოებრივი აზრი წარ- 

მოადგენს ერთგვარ ფორმულას ნებისყოფის შემოქმედებით ხასიათის 

მოძრაობისას; ფეოდალური არისტოკრატია თავის საზოგადოებრივი 

აზრის ფორმებში გამოსახავს ინდივიდუალისტური ნებისყოფის თვი- 

სებებს. ლიტერატურაში ინდივიდუალიზმი აკეთებს იმას, რასაც პო- 

ლიტიკაში აკეთებს. ესთეტიური პრინციპი საშუალო საუკუნეებისა 



არის დამყარებული ისტორიულად და ფსიქოლოგიურად ბრძოლის 

კულტზე; სულ სხვანაირად ითარგება აზრის ფორმა ბურჟუაზიულ კაპი- 

ტალისტურ ეპოქაში; რაოდენად ინდივიდუალიზმი საშუალო საუკუ- 

ნეების ისტორიულ ჰაერეთში დონკიხოტური სითამამით და თავხედო- 

ბით იჭრებოდა ბრძოლის სფეროში, იმდენად ბურჟუაზიულ-კაპიტა- 

ლისტურ ეპოქაში ინდივიდუალისტური სითამამე იცრიცება. შიშით, 

იჭვებით, მერყეობით ივსება. სული, თითქო, დაბნეული წარმოების 

მოუწესრიგებელ ვითარებაში, მისტიციზმით და ფუტურიზმით ათა- 
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ვებს, ვინაიდან ადამიანის ნებისყოფას არა აქვს გარკვეული, განრი- 

გებული ფორმა ყოველდღიური ცხოვრებისა; ადამიანი მონაა ბირჟისა, 

კომერციულ-ინდუსტრიული შემთხვევებისა, ქალაქის ნერვიული მო- 

ძრაობისა, ვიტრინებისა და ქარხნების. ნებისყოფის უთავბოლო მოძ- 

რაობათა კონვულსიები იწვევენ სულისა და აზროვნების დატენას, და- 

კრუნჩხვას, ანომალიურ დეფორმაციებს. მდგომარეობა აძლევს მიმარ- 

თებას სულსა და აზროვნებას; მდგომარეობის რეორგანიზაცია –წარ- 

მოებისა და ინდუსტრიის ინდივიდუალისტური პრინციპების თანდა- 

თანობით დაშლა ფსიქოლოგიურ ამყოლეობაში დაშლის ადამიანის ინ- 

დივიდუალისტურ-მისტიურ და რაციონალისტურ სოფლმხედველო- 

ბას. მეთოდოლოგია, დამყარებული ავტორიტარულ საფუძვლებზე –მე- 

თოდოლოგია „წმინდა გონებისა“ და „წმინდა ხელოვნებისა“, რომელიც 

გენეტიურად წარმოიშვა უსაქმობისა და ჭვრეტის პირობებში, არ 

უდგება კოოპერაციისა და სოლიდარობის განცდას; სოციალური, სა- 

ზოგადოებრივი კულტურის სული ეწყობა თანდათანობით წარმოებისა 

და ინდუსტრიის ვითარების ხვეულებში იმ სახით, იმ ფორმით, 

რომელიც ეფარდება სოციალური საჭიროების პირობებს, სო- 

ციალური ტკივილებისა და სიხარულის სახეცვლილ მდგომარეობას; 

რეორგანიზაცია სოციალური კულტურისა სოფლმხედველობის რეორ 

განიზაციით თავდება და ბურჟუაზიულ-ქალაქური ცხოვრების კონ- 

ვულსიები, გამოსახული ხელოვნების დეკადენტურ ფორმებში, გამო- 

თქმული ფილოსოფიის აპრიორიზმსა და ალეთოლოგიზმში – პარა- 

ლოგიზმებში, ადგილს უთმობს სოციოლოგისტურ-რელიატივისტურ 

იდეებს. 

     თქმა არ უნდა, ოფიციალურ დაწესებულებებში – უნივერსიტე- 

ტებსა და აკადემიებში მეცნიერება და მისი მეთოდოლოგია ხელმძღვა- 

ნელობენ ძველი პრინციპებით. ისტორიოსოფიული და კრიტიკული 

განხილვა ფაქტებისა ხდება ბიოგრაფიული და ინდივიდუალისტური 

თვალსაზრისით. 

     საზოგადოებათმეცნიერება ზოგიერთ შემთხვევაში წარმოადგენს 

უბრალო თხრობას კოროლებისა და დიდი ფეოდალების ავანტიურე-  

ბისას, მათი ქორწინებისას, მათი კერძო ცხოვრების პერიპეტიებისას, 

რომელთაც ორგანიული კავშირი არ აქვთ სოციალური საჭიროების 

ისტორიულ-გენეტიურ ფორმებთან – იმ ფორმებთან, რომელთა მორა- 

ლური და ესთეტიური მხარეები ახდენდენ გავლენას ამ ფეოდალები- 

სა და კოროლების ყოფა-ქცევაზე. ისტორიული ფაქტები გადაკავში- 

რებულია იმმანენტურად ადამიანთა ურთერთობასთან და ყოველი იდე- 

ოლოგიური და ფსიქოლოგიური ხასიათის მოვლენა გასაგებია მხო- 
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ლოდ მაშინ, როდესაც მოვლენის მიზეზები გამოინახება თანამედროვე 

საზოგადოებაში ან მის ისტორიული ფორმაციის პროცესში. ჩვენ 

გარკვევით ვიმეორებთ: შემეცნების პრობლემა ყოველი სახისა და 

ფორმის გადატანილი უნდა იყოს გენეზისის არეში; მარქსიზმი არის 

სრული უარყოფა აპრიორი'ხმისა და ალეთოლოგიის. მარქსიზმი იდე- 

ოლოგიას უკავშირებს სოციალურ საჭიროებას, წარმოების ვითარე- 

ბას, ინდუსტრიის ფორმებს სოციალური საჭიროებისა და ინდუსტ- 

რიის ფორმების ცვლილებებთან მარქსიზმისთვის იცვლება იდეოლო- 

გიაც; იდეალისტურ-აპრიორისტული აზროვნებისათვის, ალეთოლოგი- 

ისათვის აზროვნების კონსტრუქცია მარადიულად ერთსახიანია – არ 

იცვლება. ფორმა აზროვნებისა, ერთხელ ჩამოყალიბებული, იჭრება 

არსში სამუდამოდ და არსი იქცევა აზრის კორელიატად; ალეთოლო- 

გია, ემყარება რა აპრიორიზმის დებულებას, წინააღმდეგია ჭეშმარი- 

ტებისა და იდეოლოგიის დაკავშირების საერთოდ მდგომარეობასთან; 

ამნაირად ალეთოლოგია არსებითად იგივე თეოლოგიაა გნოსეოლოგუ- 

რი პრიმატებით და თავისებური გადახრით აბსოლიუტისაკენ. 

     მოვლენის გაგება შეუძლებელია გენეზისის გარეშე და მარქსიზმი 

დიალექტიური მეთოდით არსებობის გენეტიური ფილოსოფიაა. აზ- 

როვნების დიალექტიური მეთოდი საჭიროებს მიზეზებს, წყობას და 

შედეგს; მიზეზი კი თავისთავად აზროვნებას იწვევს გენეზისის არე- 

ში. ფორმა არსებობისა და მისი იდეოლოგიის შედეგია წინა ფორმის 

დიალექტიური სახეცვლილების; მაშასადამე არსებული ფორმის შე- 

შეცნებისათვის, მისი ბუნების გაგებისათვის საჭიროა წინა ფორმის 

შემეცნება და გაგება; მეცნიერება, ხელოვნება, რელიგია, ერთი სიტ- 

ყვით ყოველი იდეოლოგიური სისტემა გენეტიურად გამომდინარეობს 

სოციალურ-ინდუსტრიული პროცესის დიალექტიური ნახტომებიდან; 

თვით დიალექტიურ ნახტომები წარმოადგენენ სტატიურ შედეგებს 

იმ მოუსვენარი და განუწყვეტელი მოძრაობისას, რომელსაც ადგილი 

აქვს ყოველი ნივთის, ყოველი არსის და ყოველი სხეულის შინაწყო- 

ბაში. მოვლენა არსებულის დიალექტიური ნახტომის ფორმაა, ხოლო 

სანამ დიალექტიური ნახტომს ადგილი ექნება, არსში, წყობაში ხდე- 

ბა ჩვენთვის უხილავი მოძრაობა, რომელიც თანდათანობით ამზადებს 

ნიადაგს დიალექტიური ნახტომისათვის. ხე თანდათან ფუღუროვდე- 

ბა, ჩვენ ამას ვერ ვამჩნევთ, მაგრამ ერთ მშვენიერ დღეს ხე წაიქცევა 

და მაშინ დავინახავთ, რომ მოვლენა ის აღარ არის, რაც იყო. მა- 

ტერიის არსებობა ტანის დინამიური ცვლილებაა. ერთი ფორმა დას- 

რულდა და იწყება მეორე. ცხოვრება დაუსრულებელი ცვლილებაა 

მატერიის ტანებში და ტანთა ურთერთობაში; იდეოლოგია ამ ცვლი- 
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ლებათა ფორმულაა. მეცნიერება და ხელოვნება სხვადასხვა დროს 

სხვადასხვა პირობებში გენეტიურ წვალებათა გრძელი ხვეულებით და 

დიალექტიური ნახტომებით ეფარდებიან მატერიალურ-ორგანიულ 

ცვლილებებს; მეცნიერება ეძიებს ურთერთობის სტატიურ ფორმას, 

ხელოვნება გამოსახულებაა ამ ურთერთობათა სტატიური ფორმისა; 



ინდივიდუალიზმის ეპოქებში იდეოლოგია ინდივიდუალისტურ-აბსო- 

ლიუტური წყობისაა; სოციალური კულტურის ეპოქებში იდეოლოგია 

მეცნიერებასა და ხელოვნებაში გამოსახავს შემოქმედებითი სულის 

ისეთ სახეებსა და იდეებს, რომელთაც აქვთ სოციალური, კორელია- 

ტიური ხასიათი. 

     ხელოვნების და მეცნიერების ბუნება ყოველთვის იყო სოცია- 

ლური, მაგრამ სოციალობა ისტორიულად ყოველთვის კლასობრივი 

ხასიათის იყო: ეკონომიური ინტერესი ზღუდავდა იდეოლოგიურ ფორ' 

მას კლასობრივი ინტერესის ფარგლებში; სული ადამიანისა იდეად.ე. 

ბით და ილიუზიებით ატარებდა კლასობრივი ფსიქოლოგიის თვი- 

სებებს; კაცობრიობის წარსულში შემოქმედების ფორმები არისტო- 

კრატიული კლასების იდეოლოგიათა გამოსახულებაა და ამ მხრივ ის- 

ტორიული ფორმა კულტურისა არის არისტოკრატიული. 

     ამიტომ არის, რომ ისტორიულ ფორმებს იდეოლოგიისა აზის 

ბეჭედი აპრიორიზმისა და ტრანსცენდენტიზმის: პ ლ ა ტ ო ნ ი ს ფილო- 

სოფია საბერძნეთში ისეთივე თარგია ბერძნული არისტოკრატიული 

სულისა და მისი უნივერსალური აპრიორიზმის, როგორც გერმანული 

იდეალიზმი ბიურგერული ყბედობისა და თავაწყვეტის. გარღვევა 

კლასობრივი რგოლისა წარმოების ევოლიუციაში თანდათანობით არ- 

ღვევს იდეოლოგიურ ზღუდეებს და ლიბერალური პრინციპი დრო- 

გამოშვებით გულაჩუყებული ჰუმანიზმით, ათამაშებული კლასობრივი 

შემოქმედების შინაგანი სისავსით, იწყებს თამის იდეების „პოპულია- 

რიზაციას“. მეცნიერებისა და ხელოვნების „პოპულიარიზაცია“ ბურ- 

ჟუაზიული უტილიტარიზმის იკეთილი საქმეას და რაოდენად სასარ- 

გებლოა, იმდენად მავნებელია: მშრალი და უსულო თხრობა ზოგიერ- 

თი იდეისა, ზოგიერთი მეცნიერული ჰიპოთეზებისა უკარგავს შინა. 

გან ღირებულებას იმ შემოქმედების ფორმას, რომლის „პოპულიარი- 

ზაცია" უნდათ. შემოქმედება როგორც მეცნიერების, ისე ხელოვნე- 

ბის მიღწევებში აწყობილია ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  კ ო ნ ს ტ რ უ ქ ც ი ი თ  

და ამიტომ ბუნებრივია არა ლიბერალური „კეთილშობილების“ მა- 

ჩვენებელი „პოპულიარიზაცია“, არამედ ს ო ც ი ა ლ ი ზ ა ც ი ა  მეცნიე- 

რებისა და ხელოვნების, ფილოსოფიისა და საერთოდ იდეოლოგიის; 

იდეათა სოციალიზაცია მოითხოვს სოციოლოგიურ მეთოდს აზროვნე- 
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ბისა და შემოქმედებისას. შეიძლება „პოპულიარიზაციის“ დროს ზო- 

გიერთი მეცნიერული დებულება, ხშირად ძალიან გასაგები ენით გა- 

დაცემული, სრულებით გაუგებარი იყოს იმისთვის, ვისაც ელაპარა- 

კებიან, თუ-კი ვინც ლაპარაკობს, არ ხელმძღვანელობს სოციოლო- 

გიური მეთოდით; ამ მხრივ სწორედ ჩვენ ვფიქრობთ, რომ მეცნიერი 

მხოლოდ მაშინ აღწევს მიზანს, როდესაც მას შემუშავებული აქვს 

სოფლგაგება არა აპრიორიზმსა და ტრანსცენდენტიზმზე დამყარე- 

ბული, არამედ სოციოლოგიურ რელიატივიზმზე – მატერიალიზმზე ამ 

სიტყვის მეთოდოლოგიური გაგებით: ზოგიერთი მეცნიერის ნაწარ- 

მოები რომელიმე ისტორიისა და ლიტერატურის დარგში წარმოად- 

გენს მხოლოდ ნედლ მასალას, რომელსაც დიდი გადამუშავება ესა- 

ჭიროება, რომ მასალა მეცნიერული შეიქნეს; რა არის ქართულ 

საზოგადოებათმეცნიერებაში ის, რასაც კორნელი კეკელიძე „ქართუ- 



ლი ლიტერატურის ისტორიას“ ეძახის? მხოლოდ curriculum vitae 

ქართული კულტურის არქივისა და ისიც ძალიან ცუდათ დალაგებუ- 

ლი; რა არის საქართველოს საზოგადოებათმეცნიერებაში ის, რასაც 

ივ. ჯავახიშვილი „ქართველ ერის ისტორიას“ ეძახის? – მხოლოდ 

მასალები ქართველ ერის ისტორიისა, თუმცა სიმართლე უნდა ით- 

ქვას, ძალიან კეთილსინდისიერად დალაგებულო ისტორია არ არის 

ეპიზოდების კოლეიდოსკოპი; ისტორია არ არის ბიოგრაფიული აჭია- 

ბაჭია; ისტორია ბოლოს და ბოლოს გენეზისის ისტორიისოფიაა. 

     რა უნდა ითქვას საქართველოში უფრო პატარა ხალხის შესახებ 

 – იმ ხალხის, რომელსაც სურვილი აქვს „რუსთაველიანა“ წეროს; ან 

რუსთაველის ვინაობაზე ილაპარაკოს? – სანამ მეცნიერი-მოაზროვნე 

ისტორიულ-ლიტერატურულ ფაქტს შეეხებოდეს, მან უნდა შეისწავ- 

ლოს მახლობელი ეპოქების სოციალ-იდეოლოგიური სტრუქტურა დე- 

ტალურად; ისტორიულ-ლიტერატურული ფაქტის ინტერპრეტაციისა- 

თვის საჭიროა კულტურის მორფოლოგია, მეტყველების და სტილის 

ანალიზი, ფილოლოგიურ-სემანტიური დეტალების ცოდნა. გადაკავ- 

შირებით აგრარულ და სოციალურ ინტერესებთან ლიტერატურისა 

და საერთოდ იდეოლოგიის პრობლემა ყოფის პრობლემაა. ფილო- 

სოფიური და ესთეტიური საკითხები ყოველი ხალხის ცხოვრებაში 

უმეშვეოდ გადაკავშირებულია სოციალ-ინდუსტრიული ცხოვრების 

ევოლიუციასთან – სამეურნეო-საოჯახო და საზოგადო ხასიათის კულ- 

ტურულ ფორმებთან. ყოველ ადამიანს პროფესიისა და სულიერი 

წვრთნის ატრიბუტები შეაქვს საგნის შეცნობის პროცესში. ფანქარს 

მოწაფე და ვაჭარი სხვადასხვა სახით შეიცნობენ; ძროხის კუნთებს 

მხატვარი და ყასაბი სხვადასხვა თვალთახედვით უყურებენ; ხორცის 
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ნაჭერის დანახვაზე თხას და მგელს სხვადასხვა სურვილები ებადებათ. 

აპრიორული და ტრანსცენდენტური რაც არის შემეცნების პროცეს- 

ში, ყველაფერი შემოტანილია ან გვარეული თვისებებით, ან პრო- 

ფესიული წინდახრილობით; განსხვავება აზრის შინაარსისა და ფსი- 

ქიური პროცესის შორის, რომლიდან გერმანელ მეცნიერებს გამო- 

ყავთ ერთი მხრით ფსიქიური პროცესის ემპირიული ბუნება და მეო- 

რე მხრით აზრის შინარსის იდეალური ბუნება, ბოლოს და ბოლოს 

გვიჩვენებს იმას, რომ აზრის შ ი ნ ა ა რ ს ი  მხოლოდ შედეგია ფსიქიუ- 

რი ჩვეულების; იდეალური სამყარო თავის ნორმებით წარმოადგენს 

რეფლექსს რეალური ცხოვრების ორგანოტროპიული განცდებისას. 

მეცნიერებისა და ხელოვნების ორგანიზაციას სხვადასხვა საუკუნეში 

სოციალ ისტორიულ საჭიროებათა რეფლექსები აწყობენ. ყოველ 

ეპოქას აქეს ისეთი ფორმა მეცნიერებისა და ხელოვნების, რომელიც 

გამოსახავს გამარჯვებულთა და შეგუებულთა სურვილებს; სამართალი 

და ჭეშმარიტება, სილამაზე და სიკეთე, მშვენიერება და კეთილმოქ- 

მედება ითარგებიან სოციალურ საჭიროებათა ხვეულებში და არა 

პროფესორთა ვერბალიზმში. 

    მეცნიერების და ცოდნის რეორგანიზაცია უწინარეს ყოვ- 

ლისა მოითხოვს გენეზისის პრინციპის მიღებას, ხოლო გენე- 

ზისის პრინციპი შეუძლებელია იმ შემოქმედებით ურთერთო- 

ბის გარეშე, რომელსაც ჩვენ ვეძახით ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი ზ მ ს : 



ჩვენი სოფლგაგება ახალია იმ მხრით, რომ ჩვენ ვიღებთ სავსებით 

მატერიალისტულ აზროვნებას და ამავე დროს ვამჩნევთ გარკვევით, 

რომ მატერიალისტური გაგება მოვლენებისა არ უარყოფს იდეის აქ- 

ტივობას, იდეოლოგიის თ ვ ი თ ა რ ს ე ბ ო ბ ი თ  ხასიათს; იდეოლოგია 

ზედნაშენია ეკონომიური სტრუქტურის, მაგრამ ეს ზედნაშენი, რო- 

გორც კი მიიღებს გარკვეულ ფორმას, მოქმედებს აქტიურად იმ მდგო- 

მარეობაზე, რომელმაც ჩამოაყალიბა ეს იდეოლოგიური ზედნაშენი. 

მდგომარეობა მოქმედებს იდეოლოგიაზე, იდეოლოგია მოქმედებს მდგო- 

მარეობაზე. ლენინიზმი, როგორც იდეოლოგია, ჩამოყალიბებულია 

განსაკუთრებულ სოცალ-ისტორიულ სინამდვილეში, განსაკუთრებულ 

ეკონომიურ კლასობრივ პირობებში, მაგრამ მთელი ღირებულება ლე- 

ნინიზმისა იმაშია, რომ იგი უარყოფს იდეოლოგიის პასივობას; და 

განა შესაძლებელი იქნებოდა ისტორიაში რომელიმე რევოლიუ- 

ცია, რომელიმე სოციალური და ეკონომიური გადატრიალების მო - 

დენა, რომ იდეოლოგიას არ ჰქონდეს გავლენა მდგომარეობაზე – გა- 

ვლენა აქტიური, გავლენა ისეთი, რომელსაც შეუძლია გარდაქმნა 

მდგომარეობისა, გადაკეთება არსებობის პირობებისა; ცხადია, გარ- 
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დაქმნისა და გადაკეთების შესაძლეობა ისევ გ ა ნ ს ა კ უ თ რ ე ბ უ ლ  

პირობებს მოითხოვს, მაგრამ პირობები ყოველთვის დარჩებოდენ 

უფორმოდ, ქაოტიურად, უთავბოლოდ, რომ იდეოლოგია არ აწესრი- 

გებდეს.. რა ჟამს იდეოლოგია განსახიერდა მეტყველებასა და მეც- 

ნიერებაში, ხელოვნებასა და ლიტერატურაში, იგი არის თავისებური 

ენერგია, თავისებური idée-force, რომელიც მოქმედებს, მოძრაობს, 

აწესრიგებს. კლასიციზმი, რომანტიზმი, რეალიზმი, სიმბოლიზმი, პე- 

სიმიზმი, ოპტიმიზმი ისტორიული ფორმებია ლიტერატურულ და ფი- 

ლოსოფიურ იდეოლოგიათა; ყოველი მათგანი, წარმოშობილი სოცია- 

ლური ფსიქოლოგიის განსაკუთრებულ პირობებში, მოქმედებდა აქ- 

ტიურად ამ პირობების შეფარდებით; ყოველ მათგანს ჰქონდა უკუ- 

ქცევითი ხასიათის გავლენა იმ მდგომარეობაზე, რომელშიც წარმოი- 

შვა; ყოველი მათგანი წარმოადგენს ღირებულებას ისტორიულს იმ- 

დენად, რამდენად გამოსახავს საჭიროებას ეპოქისას – საჭიროებას სო- 

ციალურს; და რაოდენად იდეა ეპოქის საჭიროებას გამოსახავს, იმ- 

დენად იგი არა მარტო ფორმულაა, არამედ თ ვ ი თ ა რ ს ო ბ ი თ ი ღი- 

რებულებაც არის; საინტერესოა ამ მხრივ აზრი ნ. ბ უ ხ ა რ ი ნ ი ს, რო- 

მელიც გამოთქმულია მშვენიერ წიგნში – «Teория исторического ма- 

териализма»: «Между средой и системой существует постоянная 

связь; «среда» действует на «систему», «система» действует нa 

«среду» სისტემას ნ. ბ უ ხ ა რ ი ნ ი ეძახის იდეოლოგიას და ჩვენი გა- 

მოთქმით ეს არის ორგანოტროპიული ურთერთობა. ორგანოტრო- 

პიზმი, როგორც იდეოლოგიის და აზროვნების სისტემა, პირველად 

ჩვენ შემოგვაქვს ლიტერატურაSi; არც აღმოსავლეთში, არც დასავ- 

ლეთ ევროპის ლიტერატურაში სიტყვა „ორგანოტროპიზმი“ ჯერ 

არავის უხმარიa. ჩვენ საქართველოში ამ ს ი ტ ყ ვ ი თ ვიძლევით მთელს 

სისტემას აზროვნებისას, რომელსაც არ ეწინააღმდეგება არც მატე- 

რიალიზმი სწორი გაგებით და ეს ჩანს ნ. ბუხარინის ზემო მოყვანი- 

ლი სიტყვებიდანაც. ჩვენ ვამტკიცებთ შემოქმედებით ურთერთობას 



მდგომარეობისა და იდეოლოგიის შორიs. ამ ურთიერთობას ჩვენ 

ვხედავთ მთელს ისტორიაში, კულტურისა, მეცნიერებისა და ხელოვ- 

ნების ევოლიუციაში. ყველა ხალხის და ყველა საუკუნის იდეოლო- 

გიაში გიმოსახულია ორგანოტროპიული კორელიაცია; ამ კორელია- 

ციით ჩვენ უარვყოფთ უნივერსალიებს წმინდა გონებისა და წმინდა 

ხელოვნებისას; ჩვენ ვამბობთ ა. ბ ე რ გ ს ო ნ თ ა ნ  ერთად: L’absolu se 

Révèle tres près de nous et, dans une certaine mesure, en nous; en nous; il 

______________________ 
     * Н. Б у х а р и н , „Исторический мат“. стр. 77. 
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Est d’essemce psychologique et non pas mathématique ou logique *. 

მთელი ჩვენი ორგანოტროპიზმი სწორედ ამბობს – l’absolu est d’essen- 

ce psychიlogique et non pas mathématique ou logique,  და ამიტო- 

მაც ჩვენ კათეგორიულად უარვყოფთ ლოგიკისა და გნოსეოლოგიის პრიმა- 

ტობას, რომელსაც ქადაგებენ ბერნარდო ბ ო ლ ც ა ნ ო , ჰ უ ს ს ე რ ლ ი, 

კ ო ჰ ე ნ ი ,  შ უ პ პ ე ,  ვ ე დ ე ნ ს კ ი  და სხვები. ჩვენ ვიღებთ უნივერ- 

სალიების მაგიერ გენეტიური ფსიქოლოგიის ორგანოტროპიულ 

კ ო რ ო ლ ა რ ი ე ბ ს  და აზროვნების ფაქტში ვხედავთ ისეთ წყობას 

იდეებისას, რომელიც არის ორგანოტროპიული და კორელატიური, რო- 

მელსაც აქვს გა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ ი ხასიათი – რომელიც იარაღია სოცია- 

ლური საჭიროების, როგორც მეტყველება.** ჩვენ კარგად ვიცით, რომ 

ამით ჩვენ ვილაშქრებთ აზროვნების მთელი ისტორიული კონსტრუქ- 

ციის წინააღმდეგ. ორგანოტროპიზმი უარყოფს უნივერსალიებთან ერ 

თად ჭეშმარიტების დასაბუთების ლოგიურ-გნოსეოლოგიურ პრეტენ- 

ზიას და ამით ორგანოტროპიზმი მოითხოვს სილლოგისტური მსჯე- 

ლობის რეფორმასაც; სილლოგისტური ფორმულებისა და აქსიომების 

მაგიერჩვენ შემოგვაქვს ს ო ც ი ა ლ უ რ  ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა თ ა  კ ო რ ო -  

ლ ა რ ი ე ბ ი ; *** ჩვენ სრული სიამაყით აღვნიშნავთ იმ დიდ ფაქტს, 

რომ ქართული აზროვნება, რომელიც წარსულში კომენტარიებსა და 

თარგმანებს ვერ გაშორებია, რომელიც დღესაც ქართულ უნივერსი- 

ტეტში ჩვეულებრივი იდეოლოგიური ტრაფარეტებით იკვებება, ჩვენ 

მიერ აწყობილ ორგანოტროპიზმის ფილოსოფიურ სისტემაში იძლევა 

აზროვნების სრულებით ახალ ფორმას არა მარტო ქართული კულ- 

ტურის გასაქანით, არამედ ევროპის მასშტაბითაც; ასეთი დიდი და 

სერიოზული საკითხის დამუშავებისათვის მოკლებული ელემენტარულ 

სოციალურ პირობებს, მორალურ თანაგრძნობასაც გარშემორტყმული 

„უჩემოთ ვინ იმღერობის" კულტით, ჭორებით და ძმა-ბიჭების ყა- 

ვა-ხანური ღრეობით, ჩვენ ვმუშაობთ იმ იმედით, რომ საქართველო 

ოდესმე მორალურად განასახიერებს იმ შინაგან სიმართლეს, რომე- 

ლიც მას წარსულში აკლდა და ურომლისოდ ისტორიული კულტურა 

ვერ მიიღებს საერთაშორისო ღირებულებას. ჩვენ ანგარიში გაუწიეთ 

მატერიალისტურ სოფლგაგებას, რომელიც აპირებს კულტურის სრულ 

რეორგანიზაციას და რომელზედაც ჩვენ ვაშენებთ საკუთარ სისტემას 

_____________________________ 
     * H. B e r g s o n .  L’évolution créalrice. 

     * M. B r é  a l . Essai sur la Sémantique. 

     * სოციალურ საჭიროებათა კოროლარიებს ჩვენ დეტალურად ვაწყობთ 

წიგნში: „ცხოვრება როგორც ესთეტიური ფენომენი“, სადაც ვარღვევთ სილლო- 



გიზმის აქსიომებს.  
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აზროვნებისას. კულტურის რეორგანიზაცია მატერიალიზმისა და პრო- 

ლეტარიატის ხელმძღვანელობით იღებს იდეოლოგიის აქტივობას და 

აზროვნების რეფორმა ამ რევოლიუციონური აქტივობის შედეგი იქ- 

ნება ბუნებრივად; სახალხო განათლების სფეროში რევოლიუციონუ- 

რი მატერიალიზმი უკვე ახდენს გადატეხას მეთოდოლოგიის შეცვ- 

ლით, სკოლების ახალი ტიპის ჩამოყალიბებით, აკადემიური და პედა- 

გოგიური უნივერსალიების სრული უარყოფით; ცხადია, იდეოლოგიუ- 

რი გადატეხის პროცესი იდეოლოგიის რეორგანიზაციით დამთავრ- 

დება და პროლეტარული კულტურის არსებობის მეტაფიზიკურად 

დაყენებული საკითხი გადაიჭრება ორგანოტროპიული წესით. ახალი 

სოციალური ყოფა ახალ სულს წარმოშობს და ახალი სულის იდეო- 

ლოგიურ-ესთეტიური ზრახვები განსახიერდებიან სოციალურ საჭი- 

როებათა მიხედვით; შემოქმედებითი ეყოლიუცია შეარჩევს არსებო- 

ბისათვის ბრძოლაში საჭირო ხერხებს და იდეოლოგიურ-ესთეტიურ 

სტილის სახეს ჩამოაყალიბებს არა რომელიმე ლიტერატურული, ან 

თეატრალური ჯგუფის აჩქარებულად დაწერილი „მანიფესტი“, არა- 

მედ სოციალ-ინდუსტრიული დენის ორგანოტროპიული ინტერესი. 

საჭიროება და ინტერესი შექმნიან ახალ ყოფაში მეცნიერებისა და 

ხელოვნების ახალ ფორმას, ხოლო ამ ახალ ფორმაში გენეტიური წვა 

წარსულისა შევა როგორც ორგანიული პოტენცია, როგორც მასალა 

საკვები; სულსა და აზრს თან წაიღებს ცხოვრება, მაგრამ ჩონჩხს 

გარდაქნის თვი élan vital. 

   ცხოვრების მისწრაფება, წვა და ლტოლვაა; გონება ამ წვისა 

და ლტოლვის ორგანიული რეფლექსია. მატერიის შინაგან წვალება- 

სა და რთვაში შეიქმნა ორთქლი, რომლის ასხივოსნება იძლევა გო- 

ნებას; გონება რეფლექსიური მარჭვალია მატერიის წვალების. მატე- 

რია შეიცავს დაუსრულებელ ცვლილებებს; მატერია გარბის, ი ნტელექტი 

მხოლოდ ფორმულაა მატერიის პლანეტარული წვალებისა და ხეტიალის; 

მატერია ყოვლობის დინამიური ფორმაა,ინტელექტი იჭერს ამ ფორმას; 

მატერიას აქვს სტატიური ყოფა, მაგრამ ფუნქციათა განაწილებით. 

სტატიურსა და უძრავ ყოფაში, როგორც რეზერვუარში, ინახება ენე- 

რგია ან მოძრაობაში მოდის იგი, მცენარეულობა ინახავს ენერგიას, 

პოტენციას ენტელექიისას: ცხოველური სამყარო მცენარეული ყოფის 

პოტენციალობას აძლევს კინეტიურ ხასიათს; მცენარეულობა უძრა- 

ვია, ცხოველური სამყარო კი მოძრავი; ცხოვრება მცენარეებში ქვე- 

შემეცნებითი ხასიათისაა; ცხოველებში ისახება შეცნობის ფორმა; 

მაგრამ შეცნობის ფორმა ცხოველურ სამყაროში იძლევა ინსტიქტის 

ორგანიზაციას; ინსტინქტი ცხოველურ სამყაროში იარაღია არსებო- 

 

         183 

 

ბისათვის ბრძოლაში ისეთივე, როგორც ადამიანისათვის გონება; 

ყოვლობა, მინერალებიდან დაწყებული, წააგავს დიდ რეზერვუარს 

რომელიც ისვრის უსაზღვროებაში მაშხალებს მინერალებისა, მცენა- 

რეებისა, ცხოველებისა და ადამიანთა სახეებით; ადამიანი თითქო 



raion d’être-ია ცხოვრების მთელი ორგანიზაციის და მატერიის ევო- 

ლიუცია წარმოუდგენელია ჩვენთვის გარეშე წვალებისა და მოძრაო- 

ბის. წვალებასა და მოძრაობაში მატერია ითენთება და იონო-დინა- 

მიზმით ივსება; მატერიის მასა და სული მატერიის მოძრაობაში იქმ- 

ნება; დრო-გამოშვებით მატერია ისვენებს და ჩვენი სამყარო თავის 

მინერალებით, მცენარეებით, ცხოველებით, ადამიანებით ყოvლობის 

მატერიული მოგზაურობის მხოლოდ ერთი მომენტია და ამ მომენტს 

მატერიულ-ორგანიული ყოფისას აქვს თავის შემოქმედებითი წვალე- 

ბის პლანეტარული რეფლექსი, რომელსაც ჩვენ ვეძახით იდეას, გო- 

ნებას, ინტელექტს, სულს, ინტუიციას და რომლითაც ჩვენ ვიბრძვით 

ჩ ვ ე ნ ი  ყ ო ფ ი ს  ი ნ ტ ე რ ე ს ე ბ ი ს ა თ ვ ი ს  უსაზღვროების განსაზ- 

ღვრულ კუთხეში, რომლითაც ჩვენ ვახდენთ გავლენას ამ კუთხეზე. 

 

   _____________ 

 

ინტელექტუალიზმი და ინდივი- 

დუალიზმის ტრაგედია. 
 

     აზროვნების ისტორიაში ბევრნაირი ახსნა-განმარტება მოგვცა 

ცხოვრების მოვლინებისა ადამიანმა, მაგრამ არსებობის პირობების 

შეცვლა ფილოსოფიურ-მორალური სისტემებით მეტად ძნელი შეიქნა. 

აღმოსავლეთის დიდ კულტურათა სოციალური ცხოვრების პრინცი- 

პები, მიუხედავად იმისა რომ დიდი ხანია ეს პრინციპები ჩამოაყა- 

ლიბა ისტორიამ, განუხორციელებელია დღემდე; მალე ორი ათასი 

წელი შესრულდება მას შემდეგ, რაც აღმოსავლეთმა მოგვცა ლეგენ- 

დარული ქრისტეს საყურადღებო სოციალური ყოფის ფილოსოფია, 

მაგრამ ამ ოცი საუკუნის განმავლობაში არამც თუ ერთი საუკუნით, 

არამედ ერთი წლითაც კაცობრიობას en masse ქრისტეს მოძღვრე- 

ბის მიხედვით არ უცხოვრია. ქრისტიანი ხალხები მუდამ ქადაგებენ 

პატიოსნებასა და კაცთმოყვარეობას და მუდამ ცხოვრობენ ცუღ- 

ლუტობით, სიცრუით, ინტრიგებით, სახიფათო კომბინაციებით. ბუ- 

ნება კაცობრიობისა თითქო წინააღმდეგია კაცობრიობის მორალის, 

თითქო გული, როგორც ცენტრი ფიზიოლოგიური და ორგანიული 

მოძრაობის, სხვას ამბობს და გონება, მოკლებული ვნებას, მშრალი, 

ხრიოკი სხვას ამბობს. თითქო კაცობრიობის პლანეტარული ყოფა 

ტრაგედიულად გაორებულია და სამყარო ანტროპომორფიულ გა- 

გებაში ო რ ს ა ხ ე ო ბ ს  როგორც იანუსი; მითიურ-კოსმიური ფილო- 

სოფია რელიგიის სახით ამ ორსახეობას იძლევა სიმბოლოებში. 

ქრისტე და იუდა, ეშმაკი და ანგელოზი, სიკეთე და ბოროტება; 

ორსახეობის ერთ მხარეს ყოველთვის ტანი წარმოადგენს თავის ფი- 

ზიოლოგიურ და ორგანიულ-ბიოლოგიური მოთხოვნილებებით, მეორე 

მხარეს კი სული თავის ზეემპირიული ბუნებით და იდეალებით, 

ილიუზიებით. ყველა რელიგია აღმოსავლეთისა ორსახეობას იღებს რო- 

გორც ერთგვარ აუცილებლობას, როგორც იმანენტურ დეტერმი- 

ნიზმს პლანეტარულ ყოფისას; ბიბლია იმ თავითვე აუცილებლად 

ხდის სიკეთის დაკავშირებას ბოროტებასთან; სახარებაც ფსიქოლო- 

გიური დოკუმენტია იმის, რომ აღმოსავლეთის ძველ ხალხებს ეგრე 

ესმოდათ წუთისოფლური ყოფა: ორსახეობა ყოველგან; მთავარი 
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ღმერთის ყოვლად შემძლეობა ბოლოს და ბოლოს შეზღუდულია მყა- 

რეული დეტერმინიზმით და სიკეთეს ბოროტება მუდამ თან ახლავს, 

როგორც ერთგვარი აჩრდილი; ქრისტე და იუდა აღმოსავლეთურ გა- 

გებაში ასეთივე პლანეტარული ტიპებია ო რ ს ა ხ ე ო ბ ი ს ა , როგორც 

დონკიხოტი და სანჩო-პანჩო. ერთი მხრით ტიპები-სახეები რეალუ- 

რი ყოფისა, მეორე მხრით ტიპები-სახეები იდეალური ყოფისა; ხო- 

ლო დროისა და პირობების მიხედვით ტიპები იცვლებიან. ტემპერა- 

მენტები და ნებისყოფანი სხვადასხვაობენ სხვადასხვა დროს, სხვადა- 

სხვა პირობებში. ლიუციფერი ისეთივე ორეულია ქრისტესი, როგორც 

მეფისტოფელი ფაუსტის; ფაუსტმა, როდესაც მინდვრად გაისეირნა, 

ბუნების ნოყიერების ყნოსვით, ორგანიული შეგრძნობის ვნებიანო- 

ბით, ესთეტიურ-ეროტიული ექსტაზით იგრძნო იგივე, რასაც გრძნო- 

ბდა ქრისტე, როდესაც ლიუციფერმა სახურავზე აიყვანა და აჩვენა 

ამწვანებული მინდვრები, მშვენიერი კორდები და ბაღები, რათა ჩაე- 

კლა ქრისტეს გულში ასკეტიური სურვილები და გაეღვიძებია სამა- 

გიეროდ წარმართულ ვნებათა დამათრობელი სიგიჟე. 

     საშუალო საუკუნეებში განდეგილ ბერებისა და წმინდანების 

ცხოვრებაში ხშირად ჰქონდა ადგილი „შეცოდებებს“, სექსუალურ- 

ეროტიულსა და წარმართულ პასიონებს. სენტ-ანტუანი და ილია ჭავჭა- 

ვაძის განდეგილი ორიგინალური ტიპებია საშუალო საუკუნეთა ორ- 

განიულ-ფსიქიური ორსახეობისა; ისტორიამ იცის აუარებელი მაგა- 

ლითები იმისა, რომ პრინციპი ინტელექტისა და ასკეტიზმის 

ირღვეოდა ყოველთვის. ვნების ტალღები ყოველთვის უფრო ძლიერია, 

ვიდრე ინტელექტის .და მორალის იმპერატივები, რომელნიც ბო- 

ლოს და ბოლოს გამონაჟურია სოციალური ჩვეულებების და საჭი- 

როებათა რეფლექსების; გონების ფილოსოფიაზე უფრო დამაჯერე- 

ბელია გულის ფილოსოფია. განცდა გააზრებაზე უფრო მახვილია; 

კანტმა ეს თვითონ იგრძნო, როდესაც რუსოს ნაწერებს კითხულობ- 

და და არჩევდა; გოეტემ გენიოსურად გადაგვიშალა საშინელი ბრძო- 

ლის პროცესი ადამიანის ბუნებაში ორი დასაწყისის შორის: რაციო- 

ნალურისა და ირაციონალურის. ფაუსტი ატარებს რაციონალიზმის 

სრულ სახეობას მანამდი, სანამ ბუნება თავის ნოყიერობით, სილა- 

მაზით, გაშლილი ჰაერით, დამათრობელი ფერებით და სახეებით 

ეროტიულ-სექსუალურ ჩხვლეტას არ დაუწყებს მას, სანამ სული ჩაე- 

შვება თავის ფორმულებით, „ატრიბუტებით“, სქოლიებით, იმპერიტი- 

ვებით ორგანიულ-ბიოლოგიური განცდების ქაოსში; სანამ გულს და- 

უწყებს წვას კოსმიური ეროსი, მარადიული ქალურობის გრძნეული 

სახე, რომელიც თვალთწარმტაცი სიმშვენიერით ეჩვენებოდათ უსაზ- 
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ღვროების მისტიურად ალივლივებულ არეზე გოეტეს, პეტრარკას, 

იაკობ ბემეს, ვლ. სოლოვიევს, აკაკი წერეთელს, დანტე ალიგიერს, 

შოთა რუსთაველსა და ყველა მეოცნებეს. 

     ჩვენი საუკუნე ინტელექტის მაგიერ ნებისყოფას აქცევს ყურა- 

დღესას. ინტელექტის პერიოდი ისტორიაში ტრაგედიის და შეუთან- 



ხმობლობის პერიოდია. ყოველთვის, როდესაც ადამინი ნებისყოფას 

უმორჩილებს გონებას, იწყება უბედურება ადამიანის ყოფისა; ჰამლეტი 

ათასჯერ უფრო ბედნიერი იქნებოდა, რომ გონებას არ ემორჩილებო- 

დეს ყოველ წუთს ნებისყოფას; ჰამლეტი იჭვებით არღვევს თავის 

სულის და ხასიათის მთლიანობას, თავის პიროვნების სიმტკიცეს, 

არსებობისათვის ბრძოლის ხერხებს, ბედნიერებას... ბოლოს და ბო- 

ლოს ბედნიერების საკითხი სურვილების განხორციელების საკით- 

ხია და სურვილების განხორციელებას ჰამლეტი უკავშირებს 

სამართლიანობისა და პატიოსნების პრინციპს. მაგრამ სამართ- 

ლიანობა და პატიოსნება ისე, როგორც ყველა სხვა მორალუ- 

რი ცნება, კლასობრივად და დროულად გაბატონებული ჩვეულებე- 

ბის ნაყოფია, სამართლიანობა, პატიოსნება, სიკეთე, ბოროტება 

სხვადასხვა საუკუნეს სხვადასხვა ეკონომიურსა და სოციალურ პირო- 

ბებში სხვადასხვანაირად გაეგებათ; მარადიული ხასიათი – მარადიუ- 

ლი ღირებულება პატიოსნებასა და სამართლიანობას არა აქვს; 

თვითონ ჰამლეტი მარჯვედ ეუბნება ოფელიას: თოვლივით რომ 

სუფთა იყო, მაინც დაგსვრის ეს წუთისოფელი და მონასტერში წა- 

დიო. ჰამლეტი რომ დღეს ცოცხალი იყოს, მგონია, ვერ ეტყვის 

თავის ოფელიას მონასტერში წადიო, იმიტომ, რომ დღეს – ჩვენს 

დროში მონასტრის სისუფთავე და სიკეთე არავის სწამს; ჰამლეტს 

რომ ერთი საუკუნით ადრე ეცხოვრა, შეიძლება თავის ყოფნა-არ- 

ყოფნის საკითხი სხვანაირად გადაეწყვიტა და გრძელი რიგი ჰამლე- 

ტის სილლოგიზმების სხვა ჭეშმარიტებას, სხვა პრინციპს მონახავ- 

და ნებისყოფის ასამოქმედებლად, ასამოძრავებლად. ფილოსოფებს –  

გნოსეოლოგებს სამწუხაროდ დღემდი ვერ შეუგნიათ, რომ ჭეშმა- 

რიტება და სამართლიანობა, სიკეთე და ბოროტება სილლოგიზმებ- 

სა და შემეცნების თეორიის კოლოფებში კი არ აწყვია, არამედ 

იქმნებიან ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ა დ  სოციალურ საჭიროებათა 

ჩვეულებებში. სხვადასხვა დროს სხვადასხვა კლასი სხვადასხვანაი- 

რად სარგებლობს მეცნიერების ფორმულებით, ლოგიკისა და ფი- 

ლოსოფიის იმპერატივებით; ყოველ ყოფას აქვს საკუთარი კ უ თ- 

ხ ე ბ რ ი ვ ი  ალეთოლოგია, კუთხებრივი შემეცნება, კუთხებრივი 

ესთეტიკა და ფილოსოფია: – sub specie aeternitatis მთელი წუთისოფ- 
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ლური შემოქმედებითი წვალება კაცობრიობისა კულტურულ-ცი- 

ვილიზაციური განგაშით, რადიოსადგურებით, აკადემიებით, მეცნიე- 

რებათა ფორმულებით მხოლოდ კ უ თ ხ ე ბ რ ი ვ ი ,  კ ო რ ე ლ ი ა ტ ი უ -  

რ ი ,  ნ ა წ ი ლ ო ბ რ ი ვ ი  შეცნობაა უსაზღვროებისა; როდესაც ჰეგელი 

ამბობდა: თუ ფაქტები ჩემს თეორიას არ ეთანხმებიან, მით უარესი 

ფაქტებისათვის, – გერმანული, პრუსიული ინდივიდუალიზმის თავ- 

აწყვეტის გენეტიურ ფსიქოლოგიას იძლეოდა ამით; ყოველი ყოფა 

ეგრე აზვიადებს, ეგრე ამახვილებს თავის განცდას და სოციალურ 

წვალებას; ტოლსტოის მუჟიკის ფილოსოფიაში არის მოცემული 

რუსული სულის ბარინულ-სოციალურ წყობაში განსახიერებული შე- 

მოქმედებითი წვალება და აქედან გამომდინარე სინიდისის საკით- 

ხები. ბარინიზმის გარეშე ტოლსტოიზმი გაუგებარი მოვლენაა; ბა- 

რინობა და მუჟიკის ურთერთობა იძლევა ტოლსტოიზმს. ყოფა 



იძლევა იდეოლოგიას, ან როგორც მარქსი ამბობდა: მდგომა- 

რეობა ჰქმნის შეგნებას. მაშასადმე რაოდენი მდგომარეობაა, იმდენი 

შეგნებაა ქვეყანაზე; რაოდენი მდგომარეობაა, იმდენი სხვადასხვა 

გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ ი  პრინციპი არსებობს ლოგიკაში. ლოგიკა, მარ- 

თალია, ერთია თავის სილლოგიზმებით, მაგრამ სხვადასხვა კლასი 

სხვადასხვა მდგომარეობაში სხვადასხვანაირად სარგებლობს ლოგიკის 

და სპეციალურ მეცნიერებათა დებულებებით. იდეებს წინ მიუძღვის 

ს ო ც ი ა ლ უ რ  წ ვ ა ლ ე ბ ა თ ა  ჩ ვ ე უ ლ ე ბ ე ბ შ ი  შ ე ქ მ ნ ი ლ ი  ვ ნ ე -  

ბ ა ,  რომელიც იძლევა დირექტივებს და რომელსაც ვერ ამჩნევენ 

გერმანული ფილოსოფიური სკოლები გნოსეოლოგებისა. სწორედ ეს 

ჰქმნის ტრაგედიას ადამიანის ცხოვრებაში. გნოსეოლოგები აწყობენ 

შემეცნების პრინციპებს ისტორიულად გაბატონებული ინტელექტუა- 

ლური გემოვნების მიხედვით, რომელსაც აქვს უსათუოდ თავის სა- 

კუთარი სოციალური ყოფის სარჩული, და უნდათ თავიანთი და- 

წყობა, რომელიც დ რ ო უ ლ ი ა  და რ ე ლ ი ა ტ ი უ რ ი , გახადონ აბსო- 

ლიუტურად სავალდებულოდ. გერმანელი გნოსეოლოგები შ უ პ პ ე ,  

ჰ უ ს ს ე რ ლ ი, კ ო ჰ ე ნ ი და ბევრი სხვა აქ ბოლოს და ბოლოს ისტორიუ- 

ლად ისეთივე ცუდ საქმეს აკეთებენ, როგორც საშუალო საუკუნეთა 

თეოლოგები. ყოველგვარი პრეტენზია აბსოლიუტური ჭეშმარიტების 

გამოსახვისა უსათუოდ უარყოფითი მოვლენაა ისტორიაში, ვინაიდან 

ერთი წყობის აბსოლიუტურა ფორმა მიუღებელია მეორე წყობისათ- 

ვის, მეორე ეპოქისათვის, სხვა პირობებისათვის; როგორც კი ინტე- 

ლექტუალური ფორმა კულტურისა ჩამორჩება სოციალური ევოლიუ- 

ციის გენეტიურ ფსიქოლოგიას, მაშინათვე ისტორიაში ჩნდებიან 

ჰამლეტები, ფაუსტები, მანფრედები, თამალები და მათი შპიგელმენ- 
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შები. იწყება ტრაგედიული გაორება მეობისა; გენეტიურად გან- 

მტკიცებული ჩვეულება მორალის სახით სხვას ამბობს და აწმყოს 

სოციალური ყოფის ფსიქოლოგია სხვა რამეს მოითხოვს. ჩვეულება, 

დაკანონებული და განმტკიცებულთ ჩვეულება, აშენებული წარსული 

არსებობის საჭიროებათა ურთერთობაზე, ადამიანს უნერგავს გულ- 

ში პატივისცემას არსებულისადმი იმდენად, რაოდენად არსებული 

არის იგივე, რაც წარსული; ხოლო რაოდენად არსებული განსხვავ- 

დება წარსულისაგან თავის ყოველდღიურ სოციალურ წყობაში, იმ- 

დენად მორალი და მისი პრინციპები უწინააღმდეგებიან არსებულს. 

ასეთ პირობებში იმქოფებიან დიდი ინდივიდუალისტები, რომელთაც 

ჩვენ ვხედავთ მსოფლიო ლიტერატურაში: პრომეთე, ანტიგონე, 

ჰამლეტი, ფაუსტი, რასკოლნიკოვი. მთელი მათი ტრაგედია მდგო- 

მარეობის სოციალურ ძალთა ურთერთობაში. წარსული დარჩენილა 

იდეოლოგიაში, ხოლო რეალურ ცხოვრებას მიუღია ახალი სახე; 

იდეოლოგია ამ შემთხვევაში, როგორც წარსულის შემნახველი, ებრძ- 

ვის მორალური პრინციპებით აწმყოს. კონკრეტიულად, ვინც 

კარგად და მაგრად შეითვისა წარსული მთელი თავის იდეოლოგიით, 

თავის მორალით, შებოჭილი არის ამ შეთვისებით; კეთილშობილი, 

გულწრფელი ჰამლეტები და ფაუსტები ამას ამჩნევენ და ებრძვიან, 

მაგრამ ამ ბრძოლაში მარცხდებიან, ვინაიდან ცხოვრება თავის რეა- 

ლური ბირთვით მათ მხარს არ უჭერს. ჰამლეტს აწუხებს, რომ 



ცხოვრება არ არის მოწყობილი ზნეობის პრინციპის მიხედვით; ჰამ- 

ლეტი დარწმუნებულია, რომ მორალი, ისტორიულად განმტკიცებუ- 

ლი, აბსოლიუტური ჭეშმარიტებაა; აქ ჰამლეტი ისე გულუბრყვილოდ 

მსჯელობს, როგორც კანტი, რომელმაც შემეცნების თეორიის უდი- 

დესი საკითხები გადაიტანა მორალის სფეროში: რაც „წმინდა გონე- 

ბამ“ ვერ გადაჭრა, ვერ გამოარკვია, ის კანტმა „გამოარკვევია“ 

„პრაქტიკულ გონებას“. კანტი ნაივურად ნდობას უცხადებს პრაქ- 

ტიკულ გონებას – practischen vernunft, ე. ი. მორალს, მოვალეობის 

იდეას და სრულებით ვერ ამჩნევს, რომ ის, რაც მას წმინდათ და 

უცოდველად მიაჩნია, რაზედაც ის ეყრდნობა უდიდესი საკითხების 

გადაწყვეტის დროს, მხოლოდ გამონაჟურია ემპირიული სოციალური 

ყოფისა, რომელიც იშლება ისტორიულად, ინდუსტრიულად, ეკონო- 

მიურად, შიგნით და რომელსაც ახალი წყობა სოციალურ და ბიოგენე- 

ტიურ წვალებათა ვერ ითმენს. ცხოვრება ტრაგედიულად გაორებუ- 

ლია; ერთი მხარე ცხოვრებისა ადამიანის სულს ეძახის ისევ წარსუ- 

ლისაკენ, მეორე აწმყოსა და მომავლისაკენ; ერთი მხარე აწყობი- 

ლია გონებაში, მეორე განცდაში; გონება თავის კონსტრუქციით 
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უკუქცევადია, რეტროგრადულია, განცდა, თუმცა ხშირად წვალობს 

ბიოგენეტიურ გადანაშთებში, მაგრამ ბოლოს და ბოლოს ყოველთვის 

ეწყობა აწმყოში, რეალობაში. წმინდა გონების ფილოსოფია ისტო- 

რიულად რეაქციონურია, განცდის ფილოსოფია კი რევოლიუციონუ- 

რი. „წმინდა გონება“ არსებობას აკრიტიკებს, არჩევს ბიოგენეტიუ- 

რი გადანაშთების კალაპოტებით, „წმინდა გონებ“ არსებულს ზო- 

მავს არაარსებულით და ოდესღაც არსებულით; განცდა იღებს არსე- 

ბულში ოდესღაც არსებულსაც, მაგრამ ოდესღაც არსებული განცდა- 

ში ილესება და ერთვის არსებულის მწველ სახეს – სინამდვილეს. 

„წმინდა გონების“ პრინციპი და პრეტენზიები, მორალური ნორმების 

სახით მოცემული, სპობს საშუალებას ბუნებრივი, ბიოლოგიური ვი- 

თარებისას. „წმინდა გონებას“ უნდა ცხოვრება მოაქციოს ფორმუ- 

ლებში, ხოლო ფორმულები დამზადებულია სხვა სოციალურ საჭი- 

როებათათვის; ამიტომ „წმინდა გონება“ წინააღმდეგია ადამიანი იქ- 

ცეოდეს ისე, როგორც სინამდვილე მოითხოვს. მოვალეობა უდიდესი 

პრინციპია „წმინდაი გონებისათვის“, ხოლო მოვალეობა ყოველთვის 

არა არსებულისკენ ეძახის ადამიანს და ადამიანი მთელი თავისი 

სურვილებით, გრძნობებით, განცდებით – ყველაფრით, რითაც შეი- 

ძლება გადაკავშირება სოციალურ ცხოვრებასთან, შეზღუდულია. 

„წმინდა გონება“ ხელს უშლის ადამიანს იქონიოს საზოგადოებასთან, 

სოციალურ არესთან შეთანხმებითი კავშირი. მოვალეობის იდეა დონ- 

კიხოტურად ებრძვის სინამდვილეს იმის მაგიერ, რომ შეუთანხმდეს 

მას, გადაუკავშირდეს სოციალურ ურთერთობას; მოქმედებისა და 

და შეთანხმების ნაცვლად ადამიანი იხრჩობა იჭვებში, თვითანალიზ- 

ში; სული იტანჯება ლოგიურ-გნოსეოლოგიურ ხაფანგებში. დაშორე- 

ბული სოციალურ სინამდვილეს, მოწყვეტილი შემოქმედებით პრაქ- 

ტიკას, სული ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი უ ლ ა დ  ზურგს აქცევს პრაქტიკულ 

ცხოვრებას, გენეტიურ სახეცვლილებას სინამდვილის და ო რ გ ა ნ ო - 

ტ რ ო პ ი უ ლ ა დ ვ ე  იწყებს ცქერას ჭ ვ რ ე ტ ი ს ა ,  გ ა ნ ყ ე ნ ე ბ ი ს ა  



და „წმინდა“ შემეცნებისაკენ. – იწყება შემეცნების შემეცნება – შე- 

მეცნება იმ 'შემეცნების, რომლის კონსტრუქცია აწყობილია სხვა 

დროს, სხვა პირობებში და რომელსაც ეხლა არა აქვს საფუძველი 

სოციალურ ყოფის შემოქმედებით რეფლექსებში. 

     ამრიგად შემეცნების თეორია გენეტიური რეფლექსოლოგიის 

გარეშე, სოციალურ საჭიროებასთან დაუკავშირებლად ყალბია და 

ამავე დროს მიზეზია იმ ტრაგედიული განცდების, იმ უნაყოფო ში- 

ნაგანი წვალების, იმ იჭვების, რომელთაც ადგილი აქვთ დღევანდე- 

ლი ინტელიგენტის სულიერ ცხოვრებაში და რომელიც ხშირად თავ- 
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დება თვითმკვლელობით, განდეგილობით, მისტიციზმით, ყოფნა არ 

ყოფნის პრობლემით, ან-და კაფე-რესტორანული ღრეობით, თავ- 

აწყვეტილი ბრიგანდიზმით, დამათრობელი ექსტაზებით. ყველაფერი 

ეს სოციალური წარმოების ნაყოფიერობას, საერთო კულტურულ ცი- 

ვილიზაციურ შემოქმედებას ხელს უშლის; ადამიანის ნებისყოფა იც- 

რიცება და სულს ეკარგება აქტივობა: ულტრა-ინტელექტუალიზმი 

უდიდესი მტერია ცივილიზაციის; ინტელექტუალიზმი მომქმედი ინ- 

ტელექტუალიზმი ვოლიუნტარიზმთან შეზავებული და შეთანხმებული, 

ინტელექტუალიზმი გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ ი ,  მ ო ქ მ ე დ ე ბ ი თ ი  ესაჭი- 

როება კაცობრიობას და არა ისეთი ინტელექტუალიზმი, რომელიც 

იცავს „სიწმინდეს“ და „აბსოლიუტის“ პრინციპს, რომელიც გაურ- 

ბის შემოქმედებით ნებისყოფას, აქტუალობას, რომელიც სცდილობს 

მის მიერ შექმნილი ტრაგედია დაფაროს ნირვანული მისტიციზმით, 

ან სექსუალური სიგიჟით, ან თეატრალობის ცირკული მანერებით, 

საღებავებით და გრიმებით. ისტორიული ინტელექტუალიზმი გნო- 

სეოლოგიური პრობლემებით, ალეთოლოგიური და თეოლოგიური პრე- 

ტენზიებით, მეცნიერებისა და ხელოვნების თავის თავად არსებობის 

ყალბი პრინციპით, მსჯელობს პროფესორულ-სქოლასტიური კონ- 

სტრუქციით, იწვევს ათასგვარ უბედურებას სოციალურ ცხოვრებაში 

იმით, რომ ზრდის მახინჯ ტიპებს, ნებისყოფას მოკლებულ ადამია- 

ნებს. ინტელექტუალიზმი თავის ყალბი უნივერსალობით ჰქმნის ინ- 

დივიდუალიზმის ტრაგედიას. ისტორიული ორსახეობა სულისა იჭვე- 

ბით და ტკივილებით ინტელექტუალიზმის პროდუქტია. კულტურისა 

და წარმოების რეორგანიზაცია გარდაქმნის ინტელექტის არისტო- 

კრატიულ ბუნებას და ინტელექტი სოციალური ცხოვრების ახალ 

არეში გახდება ერთგული თანამგზავრი ნებისყოფის შემოქმედებითი 

მოძრაობისა. 

     ისტორიულად ადამიანები ებრძვიან ერთმანეთს და ამავე დროს 

ბუნებასაც. კაცობრიობის წარსულში აუარებელი შემოქმედებითი 

ენერგია იხარჯებოდა იმიტომ, რომ გაემარჯვა ადამიანს ადამიანთან 

ბრძოლაში. ადამიანი უფრო ადამიანს ებრძოდა, ვიდრე ბუნებას; დი- 

დი მეფეები და კოროლები, დიდი სარდლები ამოძრავებდენ ადამიან- 

თა აურაცხელ მასებს არა ბუნების მოვლენების დასამორჩილებლად, 

არა ჭაობებისა და ჭანჭრობების ამოსაშრობად, არა არხებისა და 

ხიდების გასაკეთებლად, ერთი სიტყვით არა წუთისოფლური ყოფის 

გასამშვენიერებლად, არამედ ისევ ადამიანთა მასების დასაჩაგრა- 

ვად, ისევ ადამიანთა მასების დასამონავებლად. მართალია, ხშირად 



ასეთ ხასიათის ბრძოლას მოყვებოდა ცხოვრების ზიგიერთი მხარის 

________________________ 
     კ. კ ა პ ა ნ ე ლ ი. სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები. 
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გაუმჯობესება. მაგრამ იშვიათ შემთხვევაში და თუ იქნებოდა, მხო- 

ლოდ გაბატონებული და გამარჯვებული ჯგუფისათვის. ერთი რომ 

ზეიმობდა, მეორე  მაშინ სისხლისაგან იცლებოდა. 

     ისტორია დემონსტრაციაა კოშმარული შემთხვევების, ამორალური 

გლეჯის გაძღომისა და განდიდებისათვის; ისტორიულ ეპოქებს ამო- 

ძრავებს აფექტები და მთელს წარსულს კაცობრიობის ყოფისას ახასია- 

თებს ფიზიოლოგიზმი. დიდი ინტელექტი ისტორიაში ძალიან ხშირად 

იხმარება ბარბაროსული ფიზიოლოგიზმისათვის; ევროპის ქიმიკოსები 

და ინჟენერები თავიანთ ცოდნასა და ნიჭს ხშირად ანდომებენ ისეთ 

რამეს, რასაც მიზნად აქვს ცივილიზაციის განადგურება, ისტორიულ 

კულტურათა სახეების მოსპობა. ევროპიელის გონება შემოზღუდუ- 

ლია კუთხებრივი ეგოცენტრიზმით და აღარავინ ფიქრობს ევროპაში 

ადამიანის საცოდავი ხვედრის შესახებ; დიდ ქალაქებში ცივილიზა- 

ციის კომივოიაჟორები დაფუსფუსობენ პორტფელებით და ავტომობი- 

ლებით, დაძრწიან კანტორებსა და ბიუროებში, ირჩევენ პარლამენ- 

ტებს, აშენებენ აკადემიებს, აწყობენ მუზეუმებს, თხზავენ კოსმოლო- 

გიურ ფორმულებს; სოციალური სტრუქტურები იცვლებიან, მოდგმე- 

ბი ერთმანეთს ასაფლავებენ! მუზეუმებისა და სასაფლაოების რეგის- 

ტრატორები რიგორისტულად ასრულებენ თავიანთ მოვალეობებს; 

გერმანელი გნოსეოლოგები ლოგიკის სახელმძღვანელოებს სწერენ ბი- 

ურგერული სითამამით, თითქო ცხოვრების აზრი ლოგიკაში იყოს, 

თითქო პროფესორულ სილლოგიზმებში ჭეშმარიტება გამოისახებო- 

დეს. მიწის ძვრისა, კატასტროფებისა და შემთხვევების წინაშე ლო- 

გიკა თავის სილლოგიზმით ისე საცოდავად გამოიყურება, როგორც 

სოველი ქათამი ქარიშხალის დროს ტიალ მინდორზე; ლოგიკა შე- 

თხზული კლასობრივი ცხოვრების პირობებში, ლოგიკა, აშენებული 

გაბატონებულ სოციალურ ინტერესებზე – ლოგიკა ისტორიის ფიზიო- 

ლოგიური პერიოდისა ვერ ამართლებს არსებობის კოსმიურ-ირაციო- 

ნალურ დენას და ადამიანის ცხოვრების ყოველდღიურ მოვლენებს; 

არსებობა ტრაგედიული და გაორებულია ისე, როგორც ძველად იყო, 

მაგრამ არასოდეს გაორების გრძნობა ისე მწვავე არ ყოფილა, რო- 

გორც ჩვენს დროშია; ლოგიკა და მორალი კაცობრიობისა არასოდეს 

ისე უშინაარსო და ღატაკი სახით არ გამოიყურებოდენ, როგორც 

დღევანდელ პირობებში; სქელტანიანი წიგნები, დიდი ბიბლიოთეკები 

და მუზეუმები, კომენტარიები დაუსრულებელი ციტატებით თითქო 

დასცინიან ადამიანის საცოდავ ხვედრს ამ ქეყნად. კაცობრიობა თა- 

ვის მიორალით და ლოგიკით დაემსგავსა იმ ჭირვეულ ძროხას, რომე- 

ლიც მიაბეს მშვენიერ საბალახო ადგილზე და რომელიც სწყვეტს 

რა თოკს, გარბის უდაბნოში. 
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     ფილოსოფოსების მორალი, რომელიც ისტორიულად შემუშავდა 



კლასობრივი ცხოვრების პირობებში, შეიცავს ჩვენი საუკუნისა და 

ჩვენი ყოფისათვის უაზრობას. მორალი კუთხურ-ეგოცენტრისტული 

ყოფისა, მორალი ადამიანისა, რომლის სოფლგაგება დამწყვდეულია 

კუთხებრივი ფსიქოლოგიის ორანჟერეაში, მორალი პატრიციების, 

ფეოდალებისა, კაპიტალისტებისა რას ეტყვის ჩვენს სულს, გადაწო- 

ლილს უსაზღვროებაში, შეშინებულს კოსმიური სიღრმით დ შემთხვევე- 

ბით? ჩვენი სულის ისტორიული ნავთსაყუდელი თავის პრინციპებით 

ჩაინგრა უსაზღვროების ოკეანეში. ოჯახი, სახელმწიფო, რელიგია, 

სინიდისი ღირებულების თვალთახედვით ოდესღაც მარადიულს უნი- 

ვერსალიებს წარმოადგენდენ; ოჯახი, სახელმწიფო რელიგია, სინიდი- 

სი დღეს ჩვენი სულისა და სოფლგაგებისათვის ისეთივე პროდუქტე- 

ბია დროულ-სივრცეული არსებითისა, როგორც სხვა რამე ნივთიერე- 

ბა. კაცობრიობა თავის ცივილიზაციით იძირება ქაოსის ხახამი; სუ- 

ლი იტანჯება ტანის კონვულსიებში; გრძნობა ნერვიულ-უჯრედიული 

ივსება წარმავლობის სევდით და ადამიანი ეძიებს საშუალებას, რომ 

გაამართლოს თავის პლანეტარული წვალება, რომ გადაუკავშიროს 

წუთისოფლური ყოფა მარადობასა და მშვენიერებას. 

     ღმერთების გამოგონებას, ფილოსოფიურ სისტემებს, მორალურ 

პრინციპებს ბოლოს და ბოლოს ჰქონდა ერთადერთი მიზანი – ცხოვ- 

რების აზრის გამონახვა; ისტორიის ინდივიდუალისტური ეპოქები 

ცხოვრების აზრს ეძებდენ დიადსა და ძლიერ სახეებში – ღმერთებსა 

და გმირებში; კაცობრიობა ანთროპომორფისტული ეგოცენტრიზმის 

თვალთახედვით მსჯელობდა ყოველთვის; რაც ადამიანისათვის სასარ- 

გებლო და სასიამოვნო იყო, ის სიკეთედ ითვლებოდა; რაც ადამია- 

ნის სურვილებს ეწინააღმდეგებოდა, რაც ადამიანს ხელს უშლიდა 

ცხოვრების გალამაზებაში, ყველაფერი ბოროტება იყო. დიდი მორა- 

ლისტები და ფილოსოფოსებიც ეგრე უყურებდენ ცხოვრებას. უდი- 

დესი ფორმულა ინტელექტუალური კულტურისა – კ ა ნ ტ ი ს  ფილო- 

სოფია თავისი მორალით ანთროპომორფიზმის ფილოსოფიაა; ადამია- 

ნის ინტერესებით, ადამიანის სურვილებით, ადამიანის ბიოლოგიურ- 

ფიზიოლოგიური ბუნებით ისაზღვრება კრიტიციზმის გააზრების ჰო- 

რიზონტი; თუმცა კანტს ეს ხშირად ავიწყდებოდა, მაგრამ კანტის 

ფილოსოფია ამის საუკეთესო ილიუსტრაციაა. ადამიანი შემოქმედე- 

ბითი ევოლიუციის ყველაზე უფრო სახიერი და ორიგინალური ფენო- 

მენია. მას აქვს ისეთი გამჭრიახობა, რომელიც არც ერთ სხვა ცხო- 

ველს არა აქვს; მას აქვს საშუალება მეხსიერებაში განასახიეროს 

მთელი რიგი გასული მოვლენებისა; მას აქვს ყოფის ისტორია, კულ- 
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ტურა ნებისყოფისა, გრძნობის მატერიალიზაციის მოხერხება ხელოვ- 

ნების სახით; ადამიანი შემოქმედებაში თითქო აგრძელებს ბუნების 

ევოლიუციას. ბუნების გრანდიოზულ ლაბორატორიაში ადამიანმა 

შექმნა საკუთარი კუთხე, სადაც ადამიანი წინად თავისთავს გრძნობ- 

და მეფედ და საიდანაც დღეს იგი იხედება უსაზღვროების არეში, 

სავსე შიშით და ექსტაზით. შიში მეობის დაკარგვისა აწუხებს სულს, 

– შიში ინდივიდუალური ყოფის წაშლისა აწვალებს ადამიანს; შიში 

ეს დაკავშირებულია კულტურის განსაკუთრებულ ფორმასთან, წარ- 

მოების რეორგანიზაციასთან; სოციალური ყოფის რეორგანიზაცია- 



ახალი წყობა საყოფაცხოვრებო საშუ ლებათა სულს მისცემს თავი- 

სებურ გადახრას. კუთხებრივ ფსიქოლოგიაში გაწვრთნილი სული, ამ- 

ჩნევს რა უსაზღვროების ფართე არეს, ივსება შიშით; როდესაც სუ- 

ლი გაიწვრთნება სოციალური ყოფის პირობებში, შიში უსაზღვროე- 

ბის წინაშე ადამიანში გაჰქრება; გრძნობათა სოციალიზაცია აიყო- 

ლიებს სულს. მწუხარების გაზიარება სულს ტკივილებს გაუნახევრებს, 

სიხარულის გაზიარება სიხარულს გაუორკეცებს. 

     უსაზღვროების სევდა ჩაეშვება ადამიანის სულში კოსმიური 

სიყვარულის ნაზი ღიმილით. მეობა შეიცნობს თავის ხვედრს მარა- 

დიულს და შეცნობის წვაში დაიფერფლება. 

 

   _____________ 

 

იდეათა გენეზისი 
 

     არსებობისათვის ბრძოლაში ადამიანი გადარჩა როგორც ჯიში 

იმიტომ, რომ თავის ორგანიული და ნერვიულ-უჯრედიული წყობით 

იყო სხვა ცხოველებზე უფრო ამტანი გაჭირვებისა; ვინ იცის რაოდე- 

ნი ჯიში ცხოველებისა გადაშენდა, რადგან ვერ აიტანა არსებობის 

პირობები; ვინ იტყვის რაოდენი სხვადასხვა ფორმა ორგანიული ცხო- 

ვრებისა დაიღუპა არსებობისათვის ბრძოლაში მანამდი, სანამ, ასე თუ 

ისე, ჩამოყალიბდებოდა ბუნება იმ ფერებით და სახეებით, რომელთაც 

ჩვენ დღეს ვხედავთ; პრეისტორიული ეპოქები პლანეტარული ცხოვ- 

რებისა საერთოდ სტიქიურად მიმდინარეობდენ. გარკვეული ფორმე- 

ბი არსებობას არ ჰქონდა, ცხოველები ერთმანეთს სპობდენ; ადამია- 

ნი მოკლებული იყო სოციალურ ორგანიზაციებს და იმ მდიდარ ინ- 

ტელექტს, რომლითაც იგი დღეს აწესრიგებს ბუნების მოვლენებს და 

ეწევა წარმოებას ნედლი მასალების გარდაქმნით. პირვანდელი ფორ- 

მა კულტურის ორგანიზაციისა ხდებოდა შემთხვევათა კოორდინატე- 

ბით. ერთი შემთხვევიდან მეორემდი, მეორიდან მესამემდი ადამიანი 

მდგომარეობის მიხედვით ეწყობოდა თანდათანობით; ამასთანავე ვი- 

თარდებოდა სულიერად და გონებით, – ადამიანი, რაც უფრო იბ- 

რძოდა არსებობისათვის, მით უფრო ეცნობოდა ბუნებას, ეცნობოდა 

იმ ძალებს, იმ მოვლენებს, რომელთაც ყოველდღიურად ხედავდა; 

პრეისტორიული ტიპი ადამიანისა იძულებული იყო შეგუებოდა იმ 

პირობებს არსებობისას, რომელსაც იგი უყურებდა თავის გარშემო. 

ბუნება მდიდარი მცენარეებით, ფრინველებით და სხვადასხვა ჯიშის 

ცხოველებით იშლებოდა პრეისტორიული ადამიანის წინაშე როგორც 

უზარმაზარი სამხეცე. ადამიანი, თუმცა ცუდად შეიარაღებული, მაინც 

იცავდა თავს გაჭირვებაში და დროგამოშვებით თვითონ გადადიო- 

და შეტევაზე იმდენად, რაოდენად ამას მოითხოვდა მის საყოფა-ცხო- 

ვრებო ინტერესები; დედა მიწის სხვადასხვა კუთხეში ადამიანი პირ- 

ველად გაეცნო ცხოველებს მონადირეობის დროს. მონადირეობა პი- 

რვანდელი ფორმა იყო ადამიანის ხელობისა და სოციალური ურთ- 

ერთობის ორგანიზაცია ადამიანთა შორის პირველად მონადირეობის 

პროფესიამ ჩამოაყალიბა; ადამიანი ეცნობოდა მეორე ადამიანს, ან 
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ებრძოდა მას, ან ემორჩილებოდა, და ასე თუ ისე გაჭირვებით, ტან- 

ჯვით იქმნებოდა პრიმიტიული ფორმა საზოგადოებრიობისა, სოცია- 

ლური ორგანიზაციისა. ცხოველების გაცნობამ ადამიანი სულიერად 

გადახარა ცხოველური კულტურისაკენ. ადამიანი ცხოველთა ერთ 

ჯგუფს ეგუება, თანდათანობით ეჩვევა და შემდეგ სცდილობს მათ 

მოშინაურებას სოციალური საჭიროებისათვის; ხოლო ცხოველთა მე- 

ორე ჯგუფს თვითონ ემორჩილება, ისახავს ღმერთებად, სწირავს 

მსხვერპლს, თაყვანისცემით და ლოცვებით მიმართავს; ცხოველებისა 

და ფრინველების ხასიათი, გარეგნობა, მოყვანილობა, ჯიშური თვი- 

სებები სოციალური კულტების შინაარსად იქცევიან. მწუხარება და 

სიხარული, იმედები, გრძნობები და იდეალები ადამიანისა უკავშირ- 

დებიან ცხოველურ-მცენარეულ ბუნებას მჭიდროთ; ადამიანის ფსი- 

ქოლოგიის ჩამოყალიბებაში იწყება გადახრა პროფესიისაკენ; ცივი- 

ლიზაციის ისტორიაში საერთოდ აღსანიშნავია სულის გადახრა პრო- 

ფესიისა და მდგომარეობისაკენ. რელიგია და ხელოვნება ხალხისა  

იმ შინაარსისაა, რა შინაარსისაა ყოველდღიური პროფესია, არსებობის 

საშუალება ხალხის; მონადირე ხალხის ესთეტიური და რელიგიურ- 

ფილოსოფიური გრძნობები გადაკავშირებულია, როგორც შინაარ- 

სით ისე ფორმით, მონადირეობის ყოფა-ცხოვრებასთან, მის ფსიქო- 

ლოგიასთან; მიწათმოქმედების კულტურა ჰქმნის ისეთი შინაარსისა 

და ფორმის ხასიათის ფსიქოლოგიას, ისეთი რელიგიურ-ესთეტიური 

იდეალების მიმართებას, რომელსაც ჩვენ სრულებით ვერ ვხედავთ 

მონადირე ხალხის ცხოვრებაში. ავსტრალიელების კორობორი (corro- 

borys), ციმბირის დათვის კულტი და ელევზინის მისტერიები საბერ- 

ძნეთისა დამამტკიცებელია ჩვენი ძირითადი დებულების იმის შესახებ, 

რომ სული საერთოდ იხრება მდგომარეობისაკენ; ყოველი ურთ- 

ერთობა მდგომარეობისა და სულის შორის თავისებურ ფორმას იძ- 

ლევა შემოქმედებისა და განცდის. შემოქმედება სოციალური გან- 

ცდის ორგანიზაციაა. 

     შარლ ლ ე ტ უ რ ნ ო ს * აწერით ავსტრალიელების კორობორი 

შემდეგი შინაარსისაა: საღამოს, როდესაც მთვარე გამოჩნდება, მთელი 

სოფელი შეიკრიბება ისეთ გაშლილ მინდორზე, რომელიც შემოზღუ- 

დულია ბუჩქნარით; შუაში დაანთებენ ცეცხლს, ირგვლივ ორ წყებად. 

ერთი მხრით ქალები, მეორე მხრით ვაჟები დასხდებიან; მახლობლად 

დადგება უფროსი ჯოხით ხელში; ქალები სხედან და ხელთ უკავიათ 

გაბერილი ტყავები, ჩვენებური დოლის მსგავსი, და პატარ პატარა 

______________________ 
     * La civilisation des barbares. 
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ჯოხები; ვაჟები, წელზე შემორტყმული ტყავებით და ფრინველთა 

ფერადი ფრთებით, წამოდგებიან და როგორც კი დირიჟორი (უფრო- 

სი) გააქნევს ჯოხს, იწყებენ ცეკვას; ქალები ახმაურებენ დოლებს; 

ცეკვა თანდათანობით ინტენსიური ხდება და როდესაც მოცეკვავენი 

დაიღლებიან, გარბიან ბუჩქების უკან, ისვენებენ, დასვენების დროს 

შემოარტყამენ ახალი ფერის ტყავებს კიდევ სხვადასხვა ახალი ფე- 

რის ფრთებით; როგორც დირიჟორი ნიშნებს მისცემს, გამორბინ 

ცეცხლის პირად და ისევ იწყებენ ცეკვას; ქალები ისევ ახმაურებენ 



დოლებით და ჯოხებით; ასეთი სცენები გრძელდება მანამდი, სანამ 

სავსებით არ დაიქანცებიან მოთამაშენი და მაყურებლები. მთვარიანი 

ღამე, გაშლილი არე, ველური ფსიქიკის თავაწყვეტილი ექსტაზი 

იძლევიან სულის რელიგიურ მისტიურ განცდას; ტყვავები, რომლე- 

ბიც შემორტყმული აქვთ მოთამაშეებს გვერდებზე სხვადასხვა ფერის 

ფრთებით, რომლებითაც დამშვენებული აქვთ მათ ტანები, მაჩვენე- 

ბელია იმ ურთერთობისა, რომელიც უკავშირებს მონადირე ხალხს 

ცხოველებსა და ფრინველებს – საერთოდ ბუნებას ნადირობის დროს. 

     დათვის დღესასწაული ციმბირში დაახლოებით ასეთივე ფორმაა 

მონადირე ხალხის ესთეტიური ცხოვრებისა და შემოქმედებითი გან- 

სახეობის. რომელიმე შეძლებული მონადირე სახლის ერთ კუთხეში 

დააფენს დათვის ტყავს, წინ დააგდებენ დათვის თავს, ცხვირზე ჩა- 

მოკიდებენ რგოლს, თვალებზე ვერცხლის ფულებს; შემდეგ იმართება 

ქეიფი, იშლება სუფრა და სახლის პატრონის შეძლების მიხედვით 

გრძელდება დროს ტარება რამოდენიმე დღე. თუ სახლის პატრონი 

შეძლებულია, მდიდარია, დროს ტარება თითქმის მთელი კვირის 

განმავლობაში გრძელდება, თუ არა და სამი-ოთხი დღე; საერთოდ 

ციმბირში დათვის დიდი პატივისცემა აქვთ, – ამბობენ, რომ დათვი 

წინად ცაში ცხოვრობდა და ადამიანისადმი სიყვარულმა ჩამოიყვანა 

ქვეყნად. ციმბირის ცივი, მწირი ბუნება, უღრანი ტაიგები და თვალ- 

გადაუწვდენელი ტუნდრები საშუალებას არ აძლევენ ადამიანს აწარ- 

მოოს მიწის დამუშავება, ხელი მიყვეს ინდუსტრიას და ამიტომ ადა- 

მიანი არსებობისათვის ბრძოლაში ამართლებს თავის წუთისოფლურ 

ყოფას და იკმაყოფილებს ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ მოთხოვნი- 

ლებებს ნადირობით. ნადირობა იძლევა ხორცს, ტყავს; ხორცით ადა- 

მიანი იკვებება, ტყავს იცვამს და ამით იგი სიცივისაგან თავს იცავს; 

ნადირობა არსებობის საშუალებაა და ამ საშუალებასთან ესთეტიური 

გემოვნების დამაკმაყოფილებელიც; ხალხი, რომელიც ნადირობით 

ცხოვრობს, თავის რელიგიურ-ფილოსოფიურსა და ესთეტიურ მო- 

თხოვნილებებს იდეოლოგიურად განასახიერებს ისეთ ფორმაში, რო- 
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მელიც ფსიქოლოგიურად გამომსახველია სანადირო ყოფა-ცხოვრე- 

ბისა; ცხოვრების აზრი მონადირე ხალხისათვის ისახება ნადი- 

რობის პროფესიაში და ამ პროფესიის წარმოებაში წარმოშობილ  

ფსიქო გენეტიურ ატრიბუტებში; რელიგიურ-ესთეტიური სიმბოლიზმი 

აქ ზოომორფიზმით თავდება და სული შემოქმედებით ილიუზიებში 

ისეთ სახეებს ხედავს, რომელთაც კავშირი აქვთ ორგანიული და სო- 

ციალური ცხოვრების ინტერესებთან.  

     გადმოვიდეთ ისეთ ქვეყანაში, სადაც ხალხი არსებობისათვის 

ბრძოლაში ეყრდნობა არა ნადირობას, არამედ მიწათმოქმედებას, 

მიწის დამუშავებას. ასეთ ქვეყანაში ხალხის იდეოლოგია, ფილოსო- 

ფია, ესთეტიკა, რელიგია – საერთოდ ხალხის სული თავის ილიუზიე- 

ბით, იდეალებით, გრძნობებით იხრება მდგომარეობისაკენ, სოციალუ- 

რი ყოფისა და ბუნებრივი პირობებისაკენ – მიწის დამუშავებისა და 

მცენარეების კულტისაკენ; მთელი ცხოვრება ადამიანს მაშინ ესახება 

როგორც ერთგვარი ესთეტიური ფენომენი, გაშლილი ინდუს- 

ტრიულ არეებში და განათებული სოციალური ესთეტიზმის შინაგა- 



ნი, ინტუიტიური ხილვით; თითქო ადამიანი, შეყვარებული და გა- 

ტაცებული მიწის სიმშვენიერით, ნოყიერობით, მკისა და მუშაობის 

სილამაზით, სახავს ცხოვრების აზრს თავის პროფესიის ინტერესე- 

ბით და გემოვნების ისეთი მიმართებით, რომელიც წარმოადგენს 

ერთგვარ ამყოლეობას სოციალურ ყოფისას. 

     ჰ ო მ ე რ ო ს ი  აგვიწერს თავის „ილიადაში“ აქილესის ფარს და 

ამ ფარზე გამოსახულ დღესასწაულს, რომელიც ყურადღებას აქცევს 

აგრარულ ინტერესებს; აწერაში მოცემულია სურათი: შორიდან მოს- 

ჩანს ყანა, სადაც მუშაობენ დაქირავებული მუშები პრიალა, ალესი- 

ლი ნამგლებით; უკან აწყობენ პატარ-პატარა ძნებს მოჭრილი პური- 

სას; ძნებს ულოებით კრავენ; ბავშები ეხმარებიან დიდებს; შუაში 

დგას მებატონე დიდი ჯოხით ხელში და ჩუმად უყურებს გაფაციცე- 

ბულ მუშაობას; ცოტა მოშორებით, მუხის ქვეშ ანთია ცეცხლი; ცე- 

ცხლის იქით ვენახია, საიდანაც ოქროს ფერი ყურძენი ლივლივით 

ისვრის სხივებს; ვენახი შემოზღუდულია დიდი თხრილით; ვენახი- 

საკენ მიდის ბილიკი; ამ ბილიკით მიდიან და მოდიან ახალგაზდები 

ყურძნით სავსე კარანჩხებით; ახალგაზრდათა შორის არის ერთი, 

რომელსაც ხელში უკავია ჩანგი და მღერის სათუთი ხმით; მის გარ- 

შემო მწყობრად სიმღერით და ყვირილით მოძრაობს ფერხული *. 

„ილიადა“ გამომსახველია საომარი ფსიქოლოგიისა. მთავარი მომენ- 
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ტები „ილიადაში“ ეხება ბრძოლას, ომს, ქალაქის აღებას; მაგრამ 

სოციალური ინტერესის გადახრა აგრარიზმისაკენ – მიწის კულტისა- 

კენ მაინც გარკვევით სჩანს: ყანა, ბუნება, სიხარული, ნოყიერობით 

გამოწვეული, ბაღი, ყურძენი, ახალგაზდები კარანჩხებით – ყეელაფე- 

რი ეს მაჩვენებელია იმისა, რომ ზიომორფიული პერიოდი კულტუ- 

რით დამთავრებულია. ადამიანი ისე არ ანდომებს თავის ცხოვრებას 

ცხოველზე დაკვირვებას, როგორც წინად; აგრარული კულტურა თა- 

ვისებური სოციალური ინტერესებით, მიწის სისტემატიური დამუშა- 

ვებით, ნოყიერობით, მცენარეებით თანდათანობით ამზადებს ნიადაგს 

ანთროპომორფიზმისათვის; ზოომორფიული პერიოდი კულტურისა –  

პერიოდი მინოტავრებისა, კენტავრებისა, კალიდონიის გარეული 

ღორებისა ადამიანს არ აინტერესებს; იყო დრო, როდესაც მსხვერპ- 

ლი მიქონდათ მინოტავრებისათვის; კრიტის მინოტავრისათვის ხში- 

რად მიყავდათ მსხვერპლად ლამაზი ქალები; დიდ პატივისცემაში 

იყენენ ვეფხები, ლომები, კალიდონიის გარეული ღორები, ძველ ეგვიპ- 

ტეში ნიანგები; ამ ცხოველებს ემსახურებოდენ საგანგებოდ დანიშ- 

ნული მოძღვრები – მოგვები, საუკუნეთა განმავლობაში ამუშავებდენ 

რელიგიურ რეგალიებს, ადათებს; ცხოველთა სამყარო ადამიანის 

სოფლგაგებაში ტრანსცენდენტურ სიდიადით იმოსებოდა. ძველ ევ- 

როპაში, მაგალითად, ფიქრობდენ, რომ დათვი მეორე სამყაროდან 

იყო მოსული; დასავლეთ ევროპაში ტაძრების ბალიუსტრადებსა და 

სახურავებზე დღესაც დაინახავთ გამოყვანილს სახეებს ლომისა, ვეფ- 

ხისა, ქიმერების; საკმარისია მოვიგონოთ პარიზის დიდი ტაძრის სა- 

ხურავზე ამართული chiméres, რომ დავრწმუნდეთ ზოომორფიზმის ატა- 

ვისტური ნაშთები თუ როგორ დარჩენილან ახალი ევროპის ცივილი- 

ზაციის ნაკეცებში. ხოლო წარმოების ცვლილება – მონადირეობის 



ორგანიზაციის თანდათანობით დაშლა, მიწათმოქმედების კულტუ- 

რის გაფართოება, შეცნობა ბუნების მოვლენების, სოციალური ინტე- 

რესის თვალსაზრისით ზოგიერთი ცხოველების დაახლოება და მათი 

საშუალებით ინდუსტრიის ინტენსიური განვითარება ადამიანის ფსი- 

ქიკას სცვლის. ადამიანს აინტერესებს ცხოველებზე უფრო მეტეორო- 

ლოგიური მოვლენები გეოგრაფიული ცვლილებანი, დღე და ღამის 

ტრიალი, სიცხე, წვიმა, ხმელეთი, ზღვა, სქესთა ურთერთობა, სი- 

კვდილი, სიცოცხლე, სიყვარული; საერთოდ სული ადამიანისა იღებს 

უფრო რელიგიურ-ესთეტიურ და ფილოსოფიურ ხასიათს; ცხოვრების 

აზრის ძიება, განცდა სიტკბოებისა და სიმწარის, დიონისოსა და აპო- 

ლოს კულტების განყენებითი ფორმები, დემეტრა და ელევზინის მის- 

ტერია კულტურის აგრარული გადახრის მაჩვენებელი. მიწა მცენა- 
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რეებით და ხილით, ზამთარ-ზაფხულით, თესლის ორგანიული მობრუ- 

ნებით განცვიფრებას იწვევდა ადამიანში და ადამიანი, სავსე ექსტა- 

ზით, მართავდა დღესასწაულებს მიწისა და მისი ნოყიერების სადიდებ- 

ლად. მიწის კულტი ხელოვნებაში შედეგი იყო მიწის დამუშავებისა 

და იმ სოციალური საჭიროებისა, რომლითაც ადამიანი დაკავშირე- 

ბული იყო მიწასთან; დიონისო და დემეტრა მარადიული სუბსტან- 

ციები კი არ არიან, არამედ განსაკუთრებული მდგომარეობის წარ- 

მომადგენლებია; არაფერი საერთო დიონისოს კულტთან არა აქვს იმას, 

რასაც მიაწერენ ნ ი ც შ ე  და უ ა ი ლ დ ი  საბერძნეთის რელიგიას. ნ ი ც- 

შ ე მართალია მხოლოდ დიონისოს კულტის ანალიზში, მის დაფასე- 

ბაში ნ ი ც შ ე  სცდება; დიონისოს კულტი თანშობილი თვისებაა მხო- 

ლოდ მიწათმოქმედებისა და ამას სხვათა შორის ტრაგედიის წარ- 

მოშობაც მოწმობს, რომლის მშვენიერ ანალიზს იძლევა იგივე ნ ი ც შ ე. 

ადამიანის ცხოვრება იმ ქვეყნებში, სადაც მიწათ მოქმედებით არ- 

სებობენ, იძლევა იდეოლოგიას მიწათმოქმედების კულტურისას. 

მეცნიერება, ხელოვნება, ფილოსოფია, რელიგია თავის სახეებსა 

და იდეებს იღებს საყოფა-ცხოვრებო პრაქტიკაში; არ არის მარ- 

თალი ის აზრი, რომელიც შემოქმედების განსაკუთრებულ ფორ- 

მებს მიაწერს ადამიანის სულის მოთხოვნილებებს დამოუკიდებლად 

მდგომარეობისა და პირობების; საშუალო საუკუნეების სულის წყობა 

რაინდობის კულტით, გულის დამით, ტრუბადურებით, ტრუვერე- 

ბით, მინეზენგერებით, მუზარადებით, გრძელი ლეკურებით, რელი- 

გიურ-ესთეტიურ ჰიპერბოლებით ორგანოტროპიული გადახრაა მდგო- 

მარეობისაკენ – სოციალ-კულტურული თავისებურობისაკენ. ანტიური 

სული თავის შინაარსით, გამართლებული ყოფა-ცხოვრების ინტერე- 

სებით, განსხვავდება საშუალო საუკუნეების სულისაგან. განცდა სა- 

შუალო საუკუნეებში სხვა წყობისაა ანტიურ ქვეყნებში კი სხვა წყო- 

ბის; საშუალო საუკუნის ადამიანი მოკლებულია იმ ნათელსა და გარ- 

კვეულ წარმოდგენას ქვეყნის შესახებ, რომელიც ჰქონდა ანტიური 

სახელმწიფოების ადამიანს; ანტიური სული იღებს ცხოვრებას რო- 

გორც ერთგვარ პლასტიურ არეს, სამყაროს შეყურებს როგორც კრი- 

სტალურ ორანჟერეას, საშუალო საუკუნეთა სული განიცდის ტეხას, 

ტკივილებს, ერთგვარ douleur vague-ს, რომელიც ახალს საუკუნეებ- 

ში ფსიქოლოგიურად დამთავრდება უსაზღვროების შეგრძნობით. ინ- 



კვიზიციები, ფეოდალთა ომები, ჯვაროსნების ლაშქრობა, ნაოსნობა, 

ამერიკისა და კუნძულების აღმოჩენა დიდ ოკეანეზე კაცობრიობის 

სულს თანდათანობით აძლევს კოსმიურ ხასიათს; შემდეგ დიდი ქალა- 

ქების განვითარება, მანუფაქტურა, ვაჭრობა-მრეწველობის ვაგაბონ- 
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დაჟი, საზოგადოებრივ მოძრაობათა პერიპეტიები, ეკონომიური და 

ინდუსტრიული საჭიროებანი აერთებენ ადამიანებს, სპობენ კუთხურ- 

ინდივიდუალისტურ კარჩაკეტილობათა ზღუდეებს; დიდი ფეოდალე- 

ბის ეზოები თავიანთი დამებით, ჟონგლიორებით და რაინდებით ცა- 

რიელდება, პათოსი ფეოდალური არისტოკრატიისა თანდათანობით 

ნელდება და ის სილამაზე, რომელსაც უმღერდენ საშუალო საუკენე- 

თა დიდი პოეტები არნო დ ე-მ ა რ ვ ე ი , ბერტრან დ ე-ბ ო რ ნ ; ულრიჰ 

ფ ო ნ-ლ ი ხ ტ ე ნ შ ტ ა ი ნ , ჰქრება უიმედოთ და სამარადჟამოდ; გულ- 

უბრყვილო და კეთილშობილი დონკიხოტები აქა-იქ კიდევ ამშვე- 

ნებენ ჩმახსა და ჭუჭყიან ქვეყანას თავიანთი ილიუზიებით, მაგრამ ეს 

რაინდული იდეალიზმის უკანასკნელი ფორმაა, ეს უკანასკნელი გაა- 

ლებაა ტანჯული სულის საშუალო საუკუნეთა ნანგრევებზე. 

     საშუალო საუკუნეების სახელოსნოებთან ერთად გაჰქრა სული 

ფეოდალური არისტოკრატიისა და მანუფაქტურულმა წარმოებამ წარ- 

მოშვა ახალი სული bourgeois gentilhიmme-ებისა; უდიდესი ფეოდა- 

ლი დასავლეთი ევროპისა ლუი მე XIV ინახავდა ევროპის ფეოდალუ- 

რი წარსულის სტილს თავისებური ელეგანტობით, სილამაზით და 

ყალბი პათოსით; ო ტ ე ლ  რ ა მ ბ უ ი ე  იყო ესთეტიური ქარხანა ფე- 

ოდალური არისტოკრატიის ყოველდღიური ცხოვრების ფორმისა, 

მეტყველებისა და გემოვნების; ვ ო ჟ ლ ა ,  მ ა ლ ჰ ე რ ბ ,  რ ა ს ი ნ ი ,  ბ უ - 

ა ლ ო თხზავდენ საფრანგეთის არისტოკრატიის მეტყველებას, ამშვე- 

ნებდენ გამოთქმას, ეძებდენ ლამაზ სიტყვებს; იდეოლოგია ცრუკლა- 

სიციზმის ისტორიული ფსიქოლოგიაა ვერსალის არისტოკრატიისა, 

მისი ფილოსოფიისა და ესთეტიკის, მისი განცდისა და ილიუზიე- 

ბის. ცრუკლასიციზმი თავის ძირითად მომენტებში ემსახურებოდა 

ლუი მე-XIV სახელმწიფოებრივ სისტემას, გამოსახავდა ამ სისტემის 

იდეას და ყოველი ლიტერატურული ფაქტი დაკავშირებული იყო 

ვერსალის ცხოვრებასთან იმდენად, რომ დაეკმაყოფილებია გემოვნება 

ყოველდღიური ცხოვრებისა და ბრძოლა გამოეცხადებია ყველაფერის 

თვის, რაც ვერსალს არ მოეწონებოდა. ამ თვალსაზრისით მოღვაწე- 

ობდენ არა მარტო პოლიტიკის იდეოლოგები, არამედ დიდი ესთე- 

ტები და ლიტერატორებიც – კ ო რ ნ ე ლ ი ,  რ ა ს ი ნ ი ,  ბ უ ა ლ ო ; იყო 

მხოლოდ ერთი ადამიანი, რომელიც იჭვებით და ირონიით უყურებ- 

და ამ ფეოდალური ესთეტიკის ფორმას და რომელსაც საერთოდ ეძ- 

ნელებოდა ყოველდღიურობასთან შერიგება. ეს იყო მ ო ლ ი ე რ ი , 

რომელმაც შემდეგ ფსიქოლოგიურად ნიადაგი მოუმზადა თავის რეა- 

ლიზმით და ირონიით ფრანგულ სცენაზე შ ე ქ ს პ ი რ ს ; საერთოდ 

საფრანგეთში შ ე ქ ს პ ი რ ი  დიდ ხანს იყო დევნილი, თვით ვ ო ლ- 
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ტ ე რ ს ა ც  შ ე ქ ს პ ი რ ი  ეზიზღებოდა იმიტომ, რომ შ ე ქ ს პ ი რ ი ს  



ირაციონალიზმი და ტრაგი-კომედია გაუგებარი იყო საფრანგეთის 

არისტოკრატიისათვის, რომელიც ცხოვრებას უყურებდა თავის არის- 

ტოკრატიული რაციონალიზმის ინტერესით. 

   ისტორიული ეპოქები ცივილიზაციის ენორმულ გაქანებაში შე- 

მოდიან თავიანთი გარკვეული სტილებით, პრინციპებით, იდეალებით. 

ყოველ ეპოქას აქვს ინდივიდუალური სული, გამოსახული როგორც 

ფორმაში, ისე შინაარსში, – და გამომსახველი მთელი თავის წყობით 

სოციალური საჭიროებისა და განცდის, სოციალური ტკივილებისა და 

იდეალების; მეცნიერება და ხელოვნება თავიანთი კონსტრუქციებით 

და მეთოდებით, თავიანთი მასალებით და ფორმებით ემსახურებიან 

ეპოქის გაბატონებულ გემოვნებას, ე პ ო ქ ი ს  ე ს თ ე ტ ი კ ა ს ; აკადე- 

მიური და მეცნიერული პრობლემები განილაგებიან ყოველ საუკუნეში 

სოციალური საჭიროებით შექმნილ ესთეტიური პრინციპის მიხედვით; 

სული კაცობრიობისა წუთისოფლის ხვეულებიდან მეცნიერებისა და 

ხელოვნების კონსტრუქციისათვის იღებს ისეთ მასალას, ისეთ ფერს, 

ისეთ ხერხს, რომელთა საშუალებით კმაყოფილდება საზოგადოებრი- 

ვად გაბატონებული ესთეტიური პრინციპი; საშუალო საუკუნეებში 

ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ს  სილლოგიზმებით ამტკიცებდენ აი რას: ადამიანი 

უკვდავია იმიტომ, რომ სიტყვა mois, რომელიც იწყება რომაული 

m-ით, წარმოადგენს სამი ტეხილი ხაზის გაერთიანებას; ცხადია აქი- 

დან, ამბობენ საშუალო საუკუნეთა ბერები, ადამიანის მეს (mois) 

საქმე აქვს სამებასთან, ღმერთთან; აზრი ადამიანისა ამ მიმართებით 

ეწყობოდა და ასეთ შემთხვევით რამეებზე აშენებდა სერიოზულ აზ- 

რებს საიქიოს შესახებ იმიტომ, რომ გაბატონებული იდეოლოგია სა- 

შუალო საუკუნეთა მოითხოვდა ამაზე ზრუნვას. ბურჟუაზიული წყობა 

სულისა თავის მისტიციზმით, რაციონალიზმით სუბიექტივიზმისა და 

განაპირების განსახიერებაა; ყოფა ბურჟუაზიული თავის კერძო სა- 

კუთრებით, უსაქმობით, ჭვრეტით, მ ე ტ ე რ ლ ი ნ კ ი სებური სიჩუმისა 

და მისტიციზმის ფილოსოფიით თავდება; ცხადია აზროვნებას აქვს 

უსათუოდ ერთგვარი გადახრა მდგომარეობისაკენ; ჩვენ სრულებით 

არ ვამბობთ იმას, რომ ამ გადახრას ჰქონდეს აბსოლიუტური მნიშვნე- 

ლობა; ჩვენ საერთოდ არა გვწამს არავითარი აბსოლიუტი და ამ 

შემთხვევაშიაც ჩვენ ვლაპარაკობთ რელიატივისტური თვალთახედვით: 

აზრი ადამიანისა, რომელიც არის ბოლოს და ბოლოს საფუძველი ყო- 

ველგვარი კუტურისა და შემოქმედების, რომლის გარეშე არ შეუ- 

ძლია არსებობა არც მეცნიერებას, არც ხელოვნებას, არც ფილოსო- 

ფიას, აზრი, რომლიდან ჩვენ ვიწყებთ შეცნობას და ვათავებთ მას, 
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ეწყობა არა თვითნებობით, არამედ კორელატიურად. შეუძლებელია 

აზრი უსაგნოთ, საგანს იძლევა მდგომარეობა; მაშასადამე, აზრი იხ- 

რება მდგომარეობისაკენ volens nolens;; მყარეული პირობები არსე- 

ბობისა ანტიურ ქვეყნებში აწყობდა ისეთ მდგომარეობას, რომელიც 

განსაკუთრებულ მიმართებას აძლევდა ანტიურ სულსა და შემოქმე- 

დებით ნებისყოფას; დიქტატორი შემოქმედებითი ნებისყოფისა – დი- 

რიჟორი სულიერ მოვლენათა ანტიურ ქვეყნებში იყო პანთეისტური 

ესთეტიზმი. ყოველი ფორმა ბუნებისა ესახებოდა ელლინს როგორც 

ვლენა ღვთაებრივობისა, მშვენიერი სრულყოფისა; ამ იდეას ანტიური 



სული ერთნაირად გამოსახავს როგორც ხელოვნებაში, ისე ფილოსო- 

ფიაში. იდეა სრულყოფისა – პანთეისტური ესთეტიზმისა გამოსახუ- 

ლებაა ბერძნულ სულის მთავარი თვისებებისა. 

     ქრისტიანულმა ფილოსოფიამ ეს იდეა გადაიტანა მეორე ქვეყა- 

ნაში – საიქიოში და მთელი რიგი საუკუნეთა ინკვიზიციებით და ინ- 

დულგენციებით აზროვნების წყობას აძლევდა თავისებურ ფორმას; 

ბერები სცდილობდენ აზროვნების ძირითადი პრინციპის გადატანას 

თეოლოგიაში. საშუალი საუკუნეთა მეცნიერების დევიზი იყო ფრაზა: 

– „ფილოსოფია მოსამსახურეა თეოლოგიის“. ამით ამბობდენ: აზ- 

როვნება ჭეშმარიტი და სწორი მაშინ არის, როდესაც გონება აწყო- 

ბილია საიქიოს იდეაზე, ისეთ მეცნიერებაზე რომელიც ღმერთისა 

და საიქიოს წარმოდგენას არკვევს – ესე იგი თეოლოგიაზე. 

     წარმოების ვითარებამ თანდათანობით გაარღვია მარჭვლები 

საშუალო საუკუნეთა სოციალური სტრუქტურისა და ამასთანავე ინ- 

ტელექტუალურ გრადაციათა მთელი რიგით, ბურჟუაზიული სულის 

დეფორმაციით ადამიანი მიიყვანა იმ ზომამდე, რომ ამტკიცებს: აზ- 

როვნება სწორია და ჭეშმარიტი მხოლოდ მაშინ, როდესაც იგი ეთან- 

ხმება პროლეტარული იდეოლოგიის ძირითად პრინციპებს, მარქსის- 

ტული ფილოსოფიის დიალექტიურ მეთოდოლოგიას; თუ საშუალო 

საუკუნეთა მეცნიერები ამტკიცებდენ – აზროვნება უნდა ეწყობოდეს 

თეოლოგიის პრინციპების მიხედვითო, ჩვენი საუკუნე გარკვევით და 

კალეგორიულად ამბობს: აზროვნება უნდა ეწყობოდეს მარქსიზმის 

მიხედვით; მეცნიერება, ხელოვნება, ფილოსოფია ძირითად ფორმებში 

უნდა გამოსახავდეს მარქსიზმის იდეას. მთელი სოციალისტური კულ- 

ტურა აღმოსავლეთისა და დასავლეთის ერთნაირად ამტკიცებს, რომ 

სამყაროისა და არსებობის ჭეშმარიტი და სწორი გაგება არის მარქ- 

სიზმი – მარქსისტული სოციოლოგია. 

     ამ რიგად სულიერობის ენტელექიურ გაქანებაში ჩვენ ვხედავთ 

დროგამოშვებით გადახრას ხან ერთი სოციალ-კულტურული მდგომა- 
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რეობისაკენ, ხან მეორე მდგომარეობისაკ ნ, და ხან მესამე... ანტიუ- 

რი სული იხრებოდა პანთეისტური ესთეტიზმისაკენ, საშუალო 

საუკუნეთა სული რელიგიურ ტრანსცენდენტიზმისაკენ, ჩვენი დროის 

სული კი სოციალიზმისაკენ. ამ სამ მომენტს მსოფლიო სულიერობი- 

სას აქვთ ერთმანეთისგან განსხვავებული კონსტრუქცია; ყოველ კონ- 

სტრუქციაში არის ისეთი თავისებურობა, რომელიც თავის ჭკუაზე, 

თავის გემოვნებაზე ატრიალებს ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ს  სილლოგიზ- 

მებს, კ ა ნ ტ ი ს იმპერატივებს და ნეოკანტიანელების გნოსეოლოგიურ 

ბავარდაჟს. იდეოლოგისტების ლოგიკა თავის სილლოგიზმებით და 

იმპერატივებით, თავის „მარადიული" პრინციპებით და ალეთოლო- 

გიით, როგორც როსკიპი, ხან ანტიურ ქვეყანას ეძლევა, ხან ქრისტია- 

ნულ თეოლოგიას, ხან პოზიტივისტებსა და სოციალისტებს. ამავე დროს 

იდეალისტები, განსაკუთრებით ახალი ტიპის გნოსეოლოგისტები ნა- 

ივურად და ბავშური სიამაყით ამბობენ – ჭეშმარიტება არსებობს 

მდგომარეობისა და პირობების გარეშეო. ბ ო ლ ც ა ნ ო ს ა  და ჰ უ ს- 

ს ე ე რ ლ ი ს  მოწაფეები სცდილობენ გნოსეოლოგიური ლოგიკის ჩამო- 

ყალიბებას იმ დროს, როდესაც თვით ლოგიკა თავის სილლოგიზმე- 



ბით და იმპერატივებით ისტორიის არეზე საცოდავად და უაზროდ 

გამოიყურება. ჩვენ არ მიგვაჩნია არც ერთი დებულება გნოსეო-- 

ლოგიზმისა და ალეთოლოგიის საყურადღებოდ იმიტომ, რომ თვით 

გ ნ ო ს ე ო ლ ო გ ი ზ მ ი  ლ ო გ ი უ რ ი  პ რ ი მ ა ტ ე ბ ი თ  ი ნ დ ი ვ ი -  

დ უ ა ლ ი ს ტ უ რ - ი დ ე ა ლ ი ს ტ უ რ ი  ი დ ე ო ლ ო გ ი ი ს  ი ს ტ ო რ ი -  

უ ლ ი ,  ფ ო რ მ უ ლ ა ა  და ახალი ცხოვრების სოციალური საჭიროება 

ახალი ინტერესებით გადახრის კაცობრიობის სულს ისეთი მიმართუ- 

ლებით, რომელიც ვერ მიიღებს ინდივიდუალისტური ფილოსოფიისა 

და სოფლგაგების პრინციპებს ისე, როგორც ჩვენ ვერ მივიღებთ დღეს 

საშუალო საუკუნეთა ეპისკოპოსურ ფილოსოფიას. 

     რაც უნდა ბევრი ილაპარაკონ ნეოკანტიანელებისა და ალეთო- 

ლოგიის ატაშეებმა „ცოდნათა ცოდნის" შესახებ, ჭეშმარიტების შე- 

სახებ, ცხოვრება წინააღმდეგია უნივერსალიებისა. 

 

   ___________ 

 

მდგომარეობა და იდეოლოგია 
 

     ქვეყნად ჩვენ ვხედავთ ტანების ურთერთობას და ამ ურთერთო- 

ბით შექმნილ ჰაერეთს პლანეტარულ ყოფისას. არაფერი არ არის უცვ- 

ლელი ცის ქვეშ და თვით ცა ცვლილებათა ორთქლია; ოდესღაც ჩვე- 

ნი პლანეტა გავარვარებულ ჩამდნარ მასას წარმოადგენდა, დღეს 

მასზე მოძრაობენ უთვალავი არსები და მათი მოქმედებანი; ასანსიო- 

ნები და ვიტრინები გაშენებულია იქ, სადაც ოდესღაც ცეცხლის 

ფრქვევა იყუ მოუსვენარი; მოძრაობს ყველაფერი ქვეყნად და იძრაო- 

ბა მოძრაობის ერთგვარი ფორმაა; დედა-მიწა, როგორც დიდი ტივი, 

მოძრაობს უსაზღვროებაში; დედამიწაზე რაც ხდება, ისიც მუდამ 

იცვლება და ცვლილებათა ქარიშხალს წარმოადგენს ყოფის სული 

თავის ისტორიული ეპოქებით, რელიგიურ-ესთეტიური მღელვარებე- 

ბით, რევოლიუციებით. ქვეყანა ყოველ კუთხეში თავისებური ელე- 

მენტების კომბინაციებით დპ არანჟემანებით ეწყობა. ანთროპოლო- 

გიაში რასები, ბიოლოგიაში ჯიშები, ისტორიაში ეპოქები და მათი 

სტილები პროდუქტებია მდგომარეობისა და პირობების; ბუნებისა 

და ცხოვრებს კათეგორიები, ფილოსოფოსების ატრიბუტები ისტო- 

რიულ განცდათა გადანაშთებია მრავალ წელთა განმავლობაში თან- 

დათანობით დაგროვილი და ჩვეულებებში კანონებად ქცეული; ქვეყ- 

ნად არ არსებობს არც ერთი კათეგორია, რომელიც არ იყოს პრო- 

დუქტი ყოფისა, არსებობისა. ცნება რომელიმე ბუნებრივი და კოს- 

მიური ფაქტისა ადამიანს ებადება მაშინ, როდესაც პლანეტარული 

ყოფა თავის სოციალ-ინდუსტრიული განგაშით და არსებობის პერი- 

პეტიებით ადამიანის სულს გადახრის ამ ცნების გენეტიურ მიზეზე- 

ბისაკენ; ა ზ რ ი  ა დ ა მ ი ა ნ ი ს ა  ფ ო რ მ უ ლ ა ა  გ ე ნ ე ტ ი უ რ  

ც ვ ლ ი ლ ე ბ ა თ ა  გ ა ნ ც დ ი ს ა  დ ა  ს ა ნ ა მ  რ ო მ ე ლ ი მ ე  ი დ ე ა  

ს ა ზ ო გ ა დ ო ე ბ ა შ ი  ჩ ა ი ს ა ხ ე ბ ა ,  მ ა ნ ა მ  ი ს ტ ო რ ი უ ლ ი  ფ ა ქ -  

ტ ე ბ ი  გ ა ნ ი ლ ა გ ე ბ ი ა ნ  გ ე ნ ე ტ ი უ რ  ა უ ც ი ლ ე ბ ლ ო ბ ა შ ი  

რ ო გ ო რ ც  თ ა რ გ ე ბ ი  ი დ ე ი ს ა .  

     ყოველი მოვლენა ამ ქვეყნად გამოწვეულია საყოფა-ცხოვრებო 

ინტერესებით და რაც სოციალური საჭიროების გარეშე იმყოფება, 

მას სული ჩვენი ვერ ამჩნევს მანამდი, სანამ არსებობისათვის ბრძო- 
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ლის ხერხი არ გადახრის ჩვენს ყურადღებას თავის აპერცეპციებით 

განსაკუთრებული ჰორიზონტისკენ, საიდან გამოჩნდება შედეგი სა- 

ჭიროებით წარმოსახული იდეებისა რომელიმე მოვლენის ან ფაქტის 

სახით; ყოველ ყოფას აქეს თავისებური წყობა ფაქტებისა და ყოველ 

თავისებურ წყობას ფაქტებისას აქვს საკუთარი ფსიქოლოგიური ჰაე- 

რეთი, როგორც დედამიწის მოძრაობასა და ორგანიულ ყოფას აქვს 

ჰაერეთი, რომელსაც მეტეოროლოგიაში ეძახიან ატმოსფერას; ჩვენი 

პლანეტის გარშემო ატმოსფერა ჩვენი პლანეტარული არსებობის 

ანაორთქლია და უსაზღვროების გაშლილ არეზე ჩვენი კულტურულ- 

ცივილიზაციური განგაში, ტორტმანი, ტრაბახი და ღელვა ეფემე- 

რულია sub specie aeternitatis. ყოფანი და ეპოქები თავიანთი სტი- 

ლებით ისტორიაში ისე დასცურავენ, როგორც მოძრავი კუნძულები 

და ზოგიერთი მატერიკები სამყაროში; ხოლო თითოეული ეპოქა- 

რომ ავიღოთ ცალკეულად, ჩვენ დავინახავთ ეპოქისა და მისი ფსი- 

ქოლოგიური ჰაერეთის შორის ურთერთობას; ეპოქის მყარეული 

სტრუქტურა მიმართებას აძლევს იდეოლოგიას, მაგრამ იდეოლოგია 

თავისებურად გავლენას ახდენს ეპოქის მყარეულ სტრუქტურაზე; 

იდეოლოგია არ არის პასიური, როგორც ისტორიული მოვლენა. 

იდეოლოგია ერთგვარი ფორმაა ბიოლოგიური ენერგიისა და თავის 

არსებობისათვის იდეა ისე იბრძვის არსებობის წყვდიადში, როგორც 

რომელიმე სხეული, როგორც არსი, შეიარაღებული კბილებით, ხორ- 

კლიანი კანით, ან რქებით. ცივილიზაციის ისტორიაში ჩვენ ვხედავთ 

გ ა ვ ლ ე ნ ი ს  უ რ თ ე რ თ ო ბ ა ს  მდგომარეობისა და იდეოლოგიის 

შორის. მდგომარეობა იძლევა იდეოლოგიის კონსტრუქციას, იდეო- 

გიის განსაკუთრებული კონსტრუქცია გავლენას ახდენს მდგომარეო- 

ბაზე; მდგომარეობა გადადის იდეოლოგიურ ფორმულაში, იდეოლო- 

გიური ფორმულა არსებობისა მიილტვის მდგომარეობისაკენ; ასეთი 

ხასიათის ურთერთობას მდგომარეობისა და იდეოლოგიის შორის 

ჩვენ ვეძახით ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი ზ მ ს ; ფილოსოფია ორგანოტრო- 

პიზმისა არის განსაკუთრებით გენეზისის ფილოსოფია. ორგანოტრო- 

პიზმი სცდილობს გამოარკვიოს, როგორ ისახება ერთი ფორმა იდეო- 

ლოგიისა და როგორ უკავშირდება იგი მეორეს? მეცნიერების მთა- 

ვარი საკითხი – საკითხი ფაქტიური რაობისა მხოლოდ მაშინ არის 

გასაგები, როდესაც ფაქტიური რაობა ორგანიულად გადაუკავშირ- 

დება ჩვენს წარმოსახვაში თავის კ ო ნ დ ი ნ ს ი ო ნ ო ბ ა ს ; ათასი სხვა- 

დასხვა სახის გნოსეოლოგიური „პრიმატები“ „წმინდა გონებისა“ 

ყოველთვის საყოფაცხოვრებო ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა თ ა გ ე ნ ე ტ ი უ რ ი  

ნ ა ო ჭ ე ბ ი ა ,  დაკეცილი ისე, როგორც ამას მოითხოვდა ურთერ- 
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თობა კლასობრივი, ჯგუფობრივი, პროფესიული და ბედნიერ შემ- 

თხვევაში ისტორიულ-ეპოქალური; ყოველ კლასს, ყოველ ჯგუფს, 

ყოველ პროფესიას აქვს წუთისოფლად ს ა კ უ თ ა რ ი  და თ ა ვ ი ს ე -  

ბ უ რ ი  ა პ ე რ ც ე პ ც ი ე ბ ი  და ეს აპერცეპციები ყოვლად შეუძლე- 

ბელია გენეზისის გარეშე; ალეთოლოგიის პრობლემა – ცოდნათა ცოდ- 



ნის პრობლემა სქოლასტიური განყენების ნაყოფია და ამ განყენე- 

ბისათვის ჭეშმარიტება არსებობს არა როგორც რეალური ფაქტი, 

არამედ როგორც ზედროული უნივერსალია, რომლის არისტოკრა- 

ტიულ ბუნებას ეშინია გადაკავშირებისა და გენეზისის; სული კი 

თავის ორგანიულ წყობაში ვერასოდეს ვერ მიაღწევს განყენების 

უნივერსუმს, თუ კი ორგანოტროპიულად არ მოდის რომელიმე კონ- 

კრეტული მდგომარეობიდან, რომელიმე პირობებიდან; ხოლო 

პირობების გენეტიური ვითარება თანდათანობით სულის თვი- 

სებებს ჰქმნის და სულის თვისებები დრო გამოშვებით 

ძალიან დიდ გავლენას ახდენენ პrრობების გენეტიურ ვითა- 

რების მიმართებაზე და მიმართების გადახრაზე. მარქსიზმი რო- 

გორც იდეოლოგია ნაყოფია ისტორიული პირობების განსაკუთრე- 

ბული მდგომარეობისა – მაგრამ ეს ი დ ე ო ლ ო გ ი უ რ ი  ნ ა ყ ო ფ ი  

გ ა ნ ს ა კ უ თ რ ე ბ უ ლ ი  მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ი ს ა  სცდილობს დააჩქაროს 

ამ მდგომარეობის ლიკვიდაცია სხვადასხვა სახის ორგანიზაციებით, 

რევოლიუციებით და სხვა... მ დ გ ო მ ა რ ე ო ბ ა მ  შ ე ქ მ ნ ა  ი დ ე ო -  

ლ ო გ ი ა  დ ა  ი დ ე ო ლ ო გ ი ა  ჰ ქ მ ნ ი ს  ა ხ ა ლ  მ დ გ ო მ ა რ ე ო -  

ბ ა ს  – აი ორგანოტროპიული ხასიათი კულტურის ევოლიუციისა, ცი- 

ვილიზაციისა. ისტორიაში არ არის არც ერთი მომენტი, რომელიც 

არ ემორჩილებოდეს ორგანოტროპიული ფილოსოფიის ძირეულ დე- 

ბულებას. ყოველი საუკუნისა და ყოველი ხალხის იდეოლოგია ყო- 

ველთვის თავისებურ გავლენას ახდენს ისტორიულსა და სოციალ- 

კულტურულ მდგომარეობაზე; ალეთოლოგიური სქოლასტიკა ჰკლავს 

იდეას, ახრჩობს იდეოლოგიას გნოსეოლოგიური ხაფანგებით; ორგა- 

ნოტროპიული ფილოსოფია ამტკიცებს ცოცხალი მაგალითებით, ის- 

ტორიული ეპოქების უთვალავი ფაქტებით ი დ ე ი ს  დ ი ნ ა მ ი უ რ  

დ ა  შ ე მ ო ქ მ ე დ ე ბ ი თ  ხ ა ს ი ა თ ს ; ალეთოლოგიაში იდეა მოცე- 

მულია, როგორც აბრამის ბატკანი, წყნარი, მშვიდი და პასიური, 

რომელიც ჩაწოლილა „წმინდა გონების“ ქალაში და დროგამოშვე- 

ბით, გახვეული პროცესორული მეტყველების თბილ საბანში, უსი- 

ნათლო სახით ამოყოფს თავს ლოგიკის მჭლე სახელმძღვანელოები- 

დან. ორგანოტროპიული ფილოსოფია სოციალური საჭიროებისა და 

პრაქტიკის ფილოსოფიაა. იდეა ორგანოტროპიული ფილოსოფიისა- 
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თვის გენეტიური მოდუსია. სოციალური საჭიროებისა და ა ტ რ ი -  

ბ უ ტ ე ბ ი  ი დ ე ი ს ა  ს ო ც ი ა ლ უ რ  შ ე ფ ა რ დ ე ბ ა თ ა  კ ო რ ო ლ ა -  

რ ი ე ბ ი ა ; ამიტომ ჩვენთვის არ არსებობს ცალკეულად, დამოუკი- 

დებლად ლოგიური პრინციპი სოფლგაგებისა. ლოგიკა ვასალურ და- 

მოკიდებულებაშია გენეტიურ რეფლექსოლოგიასთან და ლოგიური 

„ფაქტი“ ისეთივე პროდუქტია სულიერ მოვლენათა ორგანოტრო- 

პული ორგანიზაციისა, როგორც გრამატიკული ფორმა ლიტერატუ- 

რის ვითარებისა და მეტყველების ევოლიუციის შეფარდებით სოცია- 

ლურ საჭიროებასთან.  

     ისტორია არის ორგანიზაციული პროცესი და ყოველი ეპოქის 

სული თავის კულტურულ-ცივილიზაციური სტილით და ინდუსტრიით 

წარმოადგენს რეფლექსოლოგიურ ლაბორატორიას, რომელშიაც ცნე- 

ბები ისე მზადდებიან შრომით, წვალებით, თანდათანობით, ჩვეულე- 



ბათა კოორდინატებით, როგორც რომელიმე დიდ ქარხანაში ჩვენი 

ყოფა ცხოვრების საჭიროებისათვის ნივთები; სული ინტეგრალური 

სახეა ჩვენი სხეულის ანატომიურ-ფიზიოლოგიური შრომისა და წვა- 

ლების იმ დიდ ლაბორატორიაში, რომელსაც ეძახიან მდგომარეობას, 

არეს,ჰაერეთს, mi1eu-ს; სული ადამიანის წვალებათა და განცდათა კომ- 

პლექსია და ეს კომპლექსი ყოველ საუკუნეში და მდგომარეობაში აწ- 

ყობილია იმ მეთოდით, იმ ხერხით, რომელთაც მოითხოვს დროულ- 

სივრცეული პირობების შერჩეულ მოვლენათა დიქტატურა; ხოლო მოვ- 

ლენათა შერჩევას იძლევა სოციალური ყოფის საჭიროება. რომელიმე 

მიწა-წყალზე რომელიმე ხალხი თავის ისტორიის განსაკუთრებულ პი- 

რობებში საჭიროებს სოციალური ურთერთობის ერთგვარ ფორმას. 

იდეოლოგია მორალით, ფილოსოფიით, ესთეტიური გემოვნებით, ხე- 

ლოვნებით ორგანიზაციულად ეწყობა ამ სოციალური ურთერთობის 

ფსიქოლოგიურ ჰაერეთში; სოციალური სულის თარგით იჭრება იდე- 

ოლოგიურ სახეობათა თითოეული კომპლექსი. ლოგიურ-ინტელექტუა- 

ლური და მორალური ფორმები ცივილიზაციისა სოციალურ საჭი- 

როებათა ორგანოტროპიული რეფლექსებია და არც ერთი მოვლენა, 

არც ერთი ფაქტი აზროვნებისა არ არის დამოუკიდებელი ორგანიულ 

ჩვეულებათა გადანაშთებისაგან; შემოქმედება ტექნიკური, სოციალ- 

ეკონომიური, მეცნიერული, მხატვრული მხოლოდ სხვადასხვა ფორ- 

მაა სოციალური სულის ორგანიზაციული განცდისა; მეცნიერება ბო- 

ლოს და ბოლოს სოციალურ ჩვეულებათა ფსიქიური ორგანიზაციაა. 

ძველ ეგვიპტეში მოგვები ხმარობდენ გეომეტრიას, როგორც იარაღს 

სოციალური საჭიროებისა; გეომეტრიით სწორად ანაწილებდენ საყა- 

ნე მიწებს და საცხოვრებელ კუთხეებს; გეომეტრია ემსახურებოდა 
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სოცალურ მეურნეობის პრაქტიკას; ფილოსოფოსი კანტი, გამომსახ- 

ველი ევროპის ბიურგერულ-ინდივიდუალისტური ფსიქოლოგიის, გეო- 

მეტრიას ეძახის „წმინდა მეცნიერებას“. გეომეტრიაში ბურჟუაზიული 

სოფლგაგება ხედავს „წმინდა“ (reine) იდეას, წარმოდგენას (Vernuft), 

რომელსაც არა აქვს კავშირი ყოველდღიურ ცხოვრებასთან, სოცია- 

ლური ყოფის საჭიროებასთან; ფსიქოლოგია, დაშორებული წარმოე- 

ბის ფორმებს, რეალური ცსოვრების მწვავე განცდას, აშორებს მეც- 

ნიერების და აზროვნების კონსტრუქციას სინამდვილეს; სული თავის 

ინტერესებით ორგანოტროპიულად იხრება მდგომარეობისაკენ და არ 

იქნება პარადოქსი, რომ ვთქვათ: ძველ ეგვიპტეში გეომეტრია 

თავის დანიშნულებით იყო ს ო ც ი ა ლ უ რ ი, საშუალო საუკუნეებში 

ფ ე ო დ ა ლ უ რ ი , ახალ ევროპაში – ბ უ რ ჟ  უ ა ზ ი უ ლ ი ;  თუ სოცია- 

ლისტურმა კულტურამ გაიმარჯვა ბურჟუაზიულ-ინდივიდუალისტურ- 

ზე, მას დასჭირდება მეცნიერებათა სხვადასხვა დარგის სრული 

ს ო ც ი ა ლ ი ზ ა ც ი ა და არა წვრილბურჟუაზიული პოპულიარიზაცია; 

ყოველი მეცნიერების პირვანდელი ფორმა ს ო ც ი ა ლ უ რ ი ა: თვით 

ლ ო გ ი კ ა , რომელზედაც ზოგიერთებს ალეთოლოგიის და მარადიუ- 

ლი ჭეშმარიტების აშენება უნდათ, წარმოადგენს ი დ ე ა თ ა ს ო ც ი ა- 

ლ უ რ ი  შ ე თ ა ნ ხ მ ე ბ ი ს  თ ე ო რ ი ა ს  და ლოგიკის მთავარი კანო- 

ნები სოციალურ ჩვეულებათა ი ს ტ ო რ ი უ ლ ი კოროლარიებია. თუ 

ჩვენს პლანეტაზე დამყარდება სხვა სახის ყოფა, მაშინ მას ექნება 



არა მარტო სხვა სახის მორალი და ესთეტიკა, არამედ სხვა სახის 

ლოგიური პრინციპებიც; ი დ ე ა  ა რ ს ე ბ ო ბ ი ს  ო რ გ ა ნ ო ტ რ ო პ ი -  

უ ლ ი ფ ო რ მ ა ა და სქოლასტიური ალეთოლოგიის უნივერსალიები 

სულის ინდივიდუალისტური პრეტენზიების მაჩვენებელია. ბ ე რ გ ს ო- 

ნ ი ს pure perception, კანტის reine Vernunft, ალეთოლოგიური univer- 

salia გნოსეოლოგიური პრიმატებით აზროვნების ი ნ დ ი ვ ი დ უ ა ლ ი- 

ს ტ უ რ ი  კ ო ნ ს ტ რ უ ქ ც ი ი ს  თ ვ ი ს ე ბ ე ბ ი ა  და ისტორიის იმ პე- 

რიოდში, როდესაც ეს იდეები წარმოიშვენ, აზროვნების სხვა ფორმები 

შეუძლებელი იყო, ვინაიდან არსებობის საშუალებანი, სოციალური 

ყოფის საჭიროებანი მოითხოვდენ ამ გვარსა და არა სხვა გვარ ფორ- 

მებს აზროვნებისას; ამიტომ ჩვენთვის აზროვნების გნოსეოლოგიური 

კონსტრუქცია სოციალური განცდის ორგანოტროპიული ე პ ი ფ ე ნ ო- 

მ ე ნ ი ა და არა აპრიორული და სუპერისტორიული მოდუსი. „ა პ რ ი 

ო რ უ ლ ი“ შესაძლებელია მხოლოდ გ ე ნ ე ტ ი უ რ ი გაგებით და რაც 

განსაკუთრებული მდგომარეობის ნალეკი არ არის, ის მემკვიდრეო- 

ბით მიღებულია, ის გენეტიური წვალების შემოქმედებაა, და რო- 

გორც ასეთი, ისევ განსაკუთრებული მდგომარეობის პროდუქტია მთე- 
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ლი თავის თვისებებით და ინდივიდუალური სახეობით. საშუალო სა- 

უკუნეთა დავა ნომინალისტებისა და რეალისტების განა შეიძლება 

წარმოვიდგინოთ სოციალისტური კულტურის პირობებში? განა დღე- 

ვანდელი მისტიციზმი და იმანენტური იდეალიზმი მიეწერება ფსი- 

ქოლოგიურად ანტიურ, ელლინურ სულს? აზროვნების კოსტრუქცია 

ამყოლეობაა სოციალ-პლანეტარული წვალებისა და წყობას ლოგიურ- 

გნოსეოლოგიურს ადამიანს უკანარნახებს სოციალური ფსიქიკის 

პრაქტიკული, ყოველდღიური ორგანიზაცია. სოციალ ინდუსტრიული 

წარმოების ორგანიზაცია კონსეკანტურად იძლევა ინტელექტუალუ- 

რი ფორმის ორგანიზაციას; ინტელექტი არ არის თავისუფალი. ბიო- 

ლოგიური, ფიზიოლოგიური, ორგანიული პირობები ტემპერამენტის 

გადახრებით ა თ ა ვ ი ს ე ბ უ რ ე ბ ე ნ  ინტელექტის სახეებსა და ინტუი- 

ციის გაალებას; ბიოლოგიურ-ორგანიული კონსტრუქცია არსობისა 

თავის თავად ნაყოფია სოციალური წარმოებისა, წოდებრივ-კლასო- 

ბრივი პრივილეგიებისა და ხშირად პროფესიულ ვალდებულებათა 

ბიოლოგიურ-ორგანიული წყობა ტანისა სოციალური ყოფის შერჩეულ 

პირობებში სახიერდება და კარგად მოწყობილი სტრუქტურა არსე- 

ბობისა მაგარი და ლამაზი კონსტრუქციის ტანს ჰქმნის; ამნაირად, 

ჩვენთვის ჯიშისა და რასის პრობლემა ესთეტიურ-ფილოსოფიური 

პრინციპებით, ანთროპოლოგიური თვისებებით ორგანოტროპიულ 

სოციოლოგიის სფეროში გადადის. ყოველგვარი კათეგორია ორგა- 

ნიული არსებობისა – კათეგორია რასის, ჯიშის, ტემპერამენტის ჩვენ- 

თვის ე პ ი ფ ე ნ ო მ ე ნ ი ა პლანეტარული წვალების სოციალური განც- 

დისა. იდეოლოგია ხელოვნებისა და მეცნიერების სხვადასხვა ფორ- 

მაში რეფლექსია სოციალური განცდის ისტორიისა, პლანეტარული 

ყოფის ორგანოტროპიული ნალეკებისა. ისტორიზმი ორგანოტროპიუ- 

ლი გაგებით არის სულისა და აზროვნების pიtestas clavium-ი. გა- 

რეშე სოციალური ატმოსფერისა – გარეშე ეკონომიურ-ინდუსტრიუ- 

ლი პერიპეტიებისა, რომელთა შორის ადამიანის ცხოვრებას ატრია- 



ლებს არსებობის საჭიროება, შეუძლებელია ფსიქიკის ორგანიზაცია, 

ინტელექტის წყობა, იდეალების განცდა, ინტუიციების გაალება. 

ბ ე რ გ ს ო ნ ი , როდესაც pure percetion-ის შესახებ ლაპარაკობს, გარ- 

კვევით იხრება ფსიქოლოგიურად სოციალურ პრაქტიკას მოწყვეტილ 

იდეალიზმისკენ და მისი durée éternele ორგანიულად ისეთივე სახეა 

სულის შინაგანი ხილვისა, როგორც მეტერლინკის „le silence“, რო- 

მელიც ერთგვარი ამეტყველებაა ბურჟუაზიულ მისტიური ნორმანიზმი- 

სა. ამ რიგად ლოგიკისა, გნოსეოლოგიისა, მორალისა და ესთეტიკის 

პრინციპების თავის თავად არსებობა არის კაცობრიობის ისტორიო- 
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სოფიული პარალოგიზმი, რომელიც კულტურის რეორგანიზაციისა და 

აზროვნების რეფორმის შემდეგ დარჩება ძველი ყოფის ყალბი პათო- 

სების დოკუმენტებად; სოციალური განცდის ჰაერეთი გადაახალისებს 

ინტელექტუალურ სამყაროს, და, თუ კაცობრიობის ცხოვრება წარ- 

სულში იყო ფიზიოლოგიური გლეჯის მღელვარე არენა, მომავალში 

იგი გადაიქცევა სოციალურ ამყოლეობის ესთეტიურ ფენომენად 

უსაზღვროების არეზე. 

     უსაზღვროების გრძნობა ჩვენს სულში სიმპტომია ჩვენი კულტუ- 

რული ტენდენციისა. ევროპის სულს აწვალებს სივრცის პრობლემა 

იმიტომ, რომ არსებობის საჭიროებამ – ინდუსტრიისა და მაშინის 

კულტურამ ყოფა გადაისროლა სივრცის წიაღში. ანტიური სული –  

სული ძველი ბერძნებისა არ იცნობდა სივრცეს, არც მის უსაღვ- 

როებას. არც ელლინურ, არც ლათინურ მეტყველებაში არ არსებობს 

სიტყვა, გამომსახველი ცნებისა: „სივრცე“. ბერძული τοπος, ლათი- 

ნური – locus ნიშნავს ადგილს, ადგილობას, აგრეთვე კლასს სოცია- 

ლური მნიშვნელობით. არც ერთ მათგანს არა აქვს მნიშვნელობა 

„სივრცის“ – éspace *. ანტიური გაგება იღებს იდეას, როგორც ყო- 

ფის განცდის კონკრეტობას, როგორც ორგანიული წვალების ეპიფე- 

ნომენს; მართალია ფრანგი პოეტი, როდესაც ამბობს: 

 

II me parait incontestablel 

Après mûre réfiexion, 

Que de seuls plaisirSs de la table 

Vient la civilisation. 

 

Ainsi, quand à nos ancètres, 

Le mystère fut révélé, 

Du vin Suave, aussi dublé, 

Ils en firent des dieux champêtres. 

 

Les adores tant et plus 

Sous les noms de Cérès, Bacchus, 

Et voila sans le moindre doute 

La première rèligion. ** 

 

სამყარო ანტიურ ხგაგებაში ისაზღვრებოდა. გონება იყურებოდა 

 ბუნებაში, როგორც ორანჟერეაში; სულს ყოველგან ეჩვენებოდა პლა- 



სტიური არე; ქანდაკებები, მინიატიურები, თქმულებები რელიგიური 

_______________________ 
     * შ პ ე ნ გ ლ ე რ ი. რუსული თარგმანი: „Причинность и судьба“ 176. 

     ** La Revue Mიndiale1922. (Revue des Revues) 85—87. M. Pouchon. 
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და მითიური ხასიათისა საბერძნეთში სახეს აძლევენ გარკვეულობას, 

პლასტიურობას; ბერძნული მეტყველება, – ამბობს შპენგლერი, – ეს 

რხევაა მსუბუქი ფოთლებისა შუადღის მზეზე, ეს რიტმია მატერიისა. 

საბერძნეთი იცნობს ტანისა და პლასტიკის კულტს, ევროპა თავის 

ცივილიზაციურ ფორმებში სივრცის შიშით არის შეპყრობილი; ევრო- 

პა ხელოვნებასა და მეცნიერებაში იძლევა სიღრმის შეგრძნობას. 

დიფერენციალები და ინტეგრალები მათემატიკაში ისეთივე შეცნო- 

ბაა სიღრმისა და ხვეულობის, როგორც ფაუსტისა და ჰამლეტის სუ- 

ლი; ანტიური ქვეყანა არ იცნობდა არც დიფერენციალებსა და ინ- 

ტეგრალებს, არც ჰამლეტის პრობლემებს, ვინაიდან ყოფა და მისი 

განცდა არ იძლეოდა სიღრმის ხილვას. 

 

   ____________ 

 

რიტმის განცდა 
 

     მატერიის ყოველი ნაწილი მოძრაობაში ირხევა სხვა ნაწილებ- 

თან შეფარდებით და ყოველი არსის მოძრაობა წუთისოფლად გან- 

საზღვრულია სხვა არსთა და მოვლენათა მოძრაობით. ხიწვი იქნება, 

დაგდებული შარა-გზაზე თუ ფილოსოფოსის საფეთქელში სისხლის 

ბურთული, სულ ერთია – მატერიას არ ასვენებს გარე-მყარობა, არ 

ასვენებს მდგომარეობა. 

     მატერია, რა მიზეზის გამო არ უნდა მოხდეს მასში რხევა, ინა- 

ხავს რხევის ფორმას თავის ატომიურ-იონიურ წყობაში; მოძრაობის 

დროს მატერიაში ავტომატიურად იზრდება ერთგვარი ეროტიული 

თვითლტოლვა მდგომარეობით განსაზღვრულ ფორმის გამეორებისა- 

კენ. ერთხელ დაკეცილი ქაღალდი მეორედ უფრო მარჯვედ იკეცება 

იმ სახით, რა სახითაც პირველად დავკეცეთ, – თითქო დაკეცილი ნა- 

წილები თვითონ მიილტვიან ერთმანეთისაკენ – პროცესის გამეორე- 

ბისაკენ. ტანისამოსი ეჩვევა ჩვენს ტანს და აკეთებს ნაოჭებს ჩვენი 

კუნთების ფორმებში; ხშირად კედელზე ჩამოკიდებული ტანისამოსი, 

თუ დიდხანს გვიტარებია, თარგივით წააგავს ჩვენი ტანის მოყვანი- 

ლობას; ყოველი ტანი წუთისოფლად თითქო აგროვებს პოტენციას 

ავტომატიურ-რეფლექსიურ მოძრაობებში და თითქო განცდისა და 

რხევის ნალეკი რჩება იმისთვის, რომ შემდეგი მოძრაობა გააადვი- 

ლოს; მოძრაობის გამეორება მოძრაობას აადვილებს. მატერიაში რომ 

არაფერი რჩებოდეს მის ატომიურ იონურ წყობათა რყევის შემდეგ, 

თვითლტოლვას რყევის გამეორებისაკენ ადგილი არ ექნებოდა და 

ათასჯერ რომ მოdრაობა მომხდარიყო მატერიაში, მატერიას მაინც 

არ ექნებოდა განსაკუთრებული ფორმა თავის მოძრაობაში. სამყარო 

დღესაც ისე ქაოტიური იქნებოდა, როგორც პირველყოფილი. სული 

მატერიაში არის მხოლოდ ავტომატიური რყევის ფორმა და სულიე- 



რი მოვლენა შეუძლებელია, თუ თანასწორ ინტერვალთა შორის ად- 

გილი არა აქვს იგივეობასა და გამეორებას. 

     ზღვის ტალღათა მოძრაობაში, სინათლის ენერგიის ასხივოსნე- 

ბპში, ელვიური ჩქერების გაალებაში, ჩვენი პულსისა და საფეთქელის 

რხევაში ჩვენ ვხედავთ იგივეობასა და გამეორებას. გამტკიცებულ 

ჩვეულებათა გამეორება ესთეტიური პრინციპია რიტმისა. 
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     ჩვეულება ჟამთა დენაში ერთგვარ სიტკბოებას აძლევს ყოველ- 

გვარ სიმწარეს. ამიტომ არ არსებობს რიტმი გარეშე კუთხურ-ისტო- 

რიულ წვალებისა, გარეშე ორგანიული ღელვისა და შრომის. რიტმის 

დასაწყისი მომდინარეობს ორგანიული ცხოვრების მოძრაობიდან. 

ცხოველური ტანის მოძრაობა შეუძლებელია რიტმის გარეშე; რიტმი 

დინამიური რეგულიატორია კუნთების ნძრევისა; ცხენი, მარჯვედ 

მორბენალი და დატვირთული აქლემი მოძრაობენ ისე რიტმიულად 

თავიანთ ორგანიულ ფორმებში, როგორც მჭედელი და მეზღვაური 

თავიანთ მოვალეობათა და საქმეთა ასრულებაში. რიტმის განცდა 

იწვევს ტანში ყოველთვის სიამოვნების გძნობას. კანტის ტერმინით 

რომ ვთქვათ, რიტმი სტენიური ფორმაა გრძნობისა; პლატონის აზ- 

რით რიტმი საგნის თვისებას შეადგენს და ტანი ვერ იმოძრავებს ამ 

ქვეყნად, თუ მასში არ არის რიტმი „იმ თავითვე'“. სიამოვნების 

გრძნობა ადამიანებს ეძლევათ რიტმის შეგრძნობასთან ერთად და 

რიტმის შეგრძნობა ბევრ რამეში უკავშირდება ორგანიული ცხოვ- 

რების წუთისოფლურ ჩვეულებებს. სიმღერებით და ხორალური ცე- 

კვებით ადამიანები ერთდებიან, – ამბობს პლატონი *. არისტოტელი 

ამჩნევს სამი სხვადასხვა სახის რიტმს **: რიტმი კუნთების, რომე- 

ლიც შეიცნობა ცეკვის დროს, რიტმი ბგერათა, რომელიც სახიერ- 

დება სიმღერაში, რიტმი მეტყველების, რომლის განსაკუთრებულ 

ფორმას წარმოადგენს პოეზია – მეტრიული წყობა. ცეკვას მუსიკით 

და სიმღერით საბერძნეთში სთვლიდენ რელიგიურ კულტად. აქედან 

წარმოიშვა სახელგანთქმული კორიბანტიზმი; ცეკვას, როგორც რიტ- 

მის ფორმას დიდი გავლენა ჰკონდა ელდადის მხატერულ მეტყველე- 

ბასა და ლიტერატურაზე; ცეკვა როგორც რიტმი, თამაშობდა ერთ- 

გვარ სოციალურსა და პოლიტიკურ როლსაც. თესალიაში მოცეკვავეს 

თანამდებობა სახელმწიფო თანამდებობად ითვლებოდა, ბერძნული 

თეატრი ხორალური ცეკვიდან წარმოიშვა და განა დიონისოს კულ- 

ტის ekstasis ცეკვით და ღრეობით დამთვრალი კუნთების ჟივილი 

არ არის? 

    ხელოსნობასაც ბერძნები რიტმის იდეით ასულდგმულებდენ. 

რიტმიულად ითვლებოდა ყველაფერი სწორი, და პროპორციული. 

რიტმიული იმავე დროს ნორმალურიც იყო; ელლინური გაგება რიტ- 

მისა ფსიქოლოგიურია; არისტოტელის მუსიკალური კათარსისი არის 

სულის ტკბილი ჩვეულებების განთავისუფლება ფიზიოლოგიურ ტყვე- 

ობისაგან. ბაკხიური ძეგლები ლუვრის სახელგანთქმულ მუზეუმში 

________________________ 
     * Thimée, Irაd. V. Cousin. V. 18. 

     ** Aristof. poet. 4. Polit. VIII. 5-7. 
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მაჩვენებელია იმისა, თუ რაოდენად ნერვიული დამძიმებისა და 

ტანჯვის გრძნობა დინამიურად და ესთეტიურად მიილტვის განია- 

ვებისა, გაშლისა და განთავისუფლებისაკენ; სექსუალობისა და სო- 

ციალობის რიტმიული ლტოლვანი ბიოდინამიურ მოძრაობაში ერთ- 

დებიან და ეროტიულ განცდას სული ჩვენი ყოელთვის ამთავრებს 

სოციალ-კოსმიური უსაზღვროების შეგრძნობით. მხოლოდ სულის მი- 

მართება უსაზღვროებისაკენ ქვეყნად ყოველი ტანიდან და ყოველი 

კუთხიდან თავისებურად მომდინარეობს. 

     ყოველ ყოფას, ყოველ სოციალურ ვითარებას, ყოველ კუთხეს 

ქვეყნისას აქვს თავის მზიდაობა, თავის რიტმი და მუსიკა. ჩვენი 

„ჭიანური“ და „ზურნა“ ესთეტიურად მიუღებელია ევროპიელებისა- 

თვის. მაგრამ ჩვენთვის ფსიქოლოგიურად მოგონებაა ჩვენი ატორ- 

ტმანებული და შეხუთული წარსულის, ჩვენი ისტორიული ძრწო- 

ლისა და განგაშის, ჩვენი სოციალ-კულტურული ხშირი არითმიისა. 

     მუსიკა წარსულის მოგონებაა და ამიტომ ეგრე ტკბილია რო- 

გორც ორგანიული განცდა. მუსიკაში ისმის მოძრაობა ისტორიული, 

საზოგადოებრივი; მუსიკაში მოცემულია სული ჯიშის, გვარის, რასის, 

ერის; მუსიკის განცდაში ტანი იგონებს ყველაფერს, რაც განიცადა 

ორგანიულმა ევოლიუციამ წარსულში, როგორც ინდივიდუალურად, 

ისე მემკვიდრეობით; ყოველ ჯიშს და ყოველ ერს თავის საკუთარი 

გრძნობითი ტონი აქვს მუსიკისათვის. წვალება, რომელიც სხეულს 

გადაუტანია და რომლის რეფლექსები შენახულა ნერვიულ სისტემის 

ხვეულებში, ხელახლა მოდის მოძრაობაში რიტმიული ვიბრაციით, –  

განახლებაში სიტკბოების გრძნობაა; რიტმიული ვიბრაცია ისეთ მო- 

ძრაობაში იქმნება, რომელიც ტანის რხევას და ღელვას მოგვაგონებს; 

მუსიკალური ბგერა აერთებს ადამიანებს, თუ კი ერთნაირ პირობებ- 

ში უცხოვრიათ ისტორიულად და კულტურულად; „ურმული“, –  

„ჭიანური“ ქართული სულის შეწუხებისა და სევდის გამოსახულებაა 

და რაოდენად ეს გამოსახულება იძლევა ჩვენი წუთისოფლური ყოფის 

რეფლექსოლოგიურ განცდას, იმდენად ჩვენ ქართველები ერთგვარ 

ესთეტიურ ექსტაზში ერთმანეთს ვუახლოვდებით სულიერად. მუსი- 

კალურ ბგერაში ჩვენი სული შეიგრძნობს წარსულს თავის ყოფისას, 

შეიგრძნობს ისტორიას. ქართული ხალხური სიმღერების სიმდიდრე 

და მაღალი ესთეტიური ღირებულება აიხსნება ქართული კულტურის 

დეცენტრალისტური ხასიათით; ქართული კულტურა პროვინციებსა და 

მთებში იხიზნებოდა გაჭირვების დროს და სისტემატიურად, თანდა- 

თანობით სული გახიზმული კულტურისა ხალხის სოციალურ განცდათ 

იქცეოდა; ცხადია, მომავალში, თუკი საქართველოს კულტურას ცენ- 
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ტრალიზაცია ეღირსა, თუ ქართულმა სულმა იგრძნო ოდესმე ესთე- 

ტიური სისავსე, ეს იქნება ქართველი ხალხის მდიდარი მუსიკალური 

განცდა, შენახული საუკუნეთა განმავლობაში; ეროვნული ენერგია 

პროვინციებიდან და მთებიდან მდიდარი რიტმით და მეტყველებით 

თანდათანობით წამოვა ცენტრისაკენ და ცენტრი იგრძნობს იმ ესთე- 

ტიურ-ინტელექტიურ სისავსეს, რომელიც წარსულში მან ვერ იგრძნო; 



მუსიკაში მოძრაობს სოციალური სული, ისტორიული განცდა, კუთხუ- 

რი საჭიროება. მუსიკისა და მეტყველების წყობაში სახიერდება კულ- 

ტურის სტილი; ბგერა შვებაა ორგანიული მოძრაობის და ღელვისა. 

ბგერათა ერთმანეთთან შეთანხმებაში იქმნება რიტმი და შეთანხმება 

ბგერებისა იძლევა სულის ვერბალურ სიმდიდრეს; ხოლო იქ, სადაც 

ბგერას ადგილი არა აქვს, არის განცდა ტანისა, კუნთებისა, მერვე- 

ბისა; ამ განცდას იწვევს განსაკუთრებული ვიბრაცია ჰაერისა, რო- 

მელიც მოქმედებს კუნთებზე, რომელიც შედის ესთეტიური ენერგიით 

ტანის შინაგან წყობაში და ტანი იწყებს ტორტმანს, მოძრაობას; 

ტანი განიცდის გამოუთქმელ სიტკბოებას, როდესაც წარსულის მო- 

გონებაში არის და სანამ ამ სიტკბოების განცდას მოახერხებს ენა, 

ნერვიული სისტემა თვრება ექსტაზით წარსულის მოგონებაში; ექს- 

ტაზი მეობის გარღვევაა და მეობის გარღვევა გაერთიანებაა სოცია- 

ლურ არესთან; უდიდესი ექსტაზი ეროტიული ფორმისაა და როდესაც 

ეროტიული განცდა სულს იტაცებს, მეობას ადამიანისას გააქვს ყვე- 

ლაფერი გარედ და იდეალებით, ილიუზიებით ადამიანი ერთვის გა- 

რემოს, ქვეყანას, სივრცეს; ეროტიული გრძნობა არის კოსმიური 

გრძნობა თავის ბუნებით. მე ადამიანისა არღვევს ინდივიდუალური 

ყოფის ზღუდეს და ერთვის სამყაროს, რომ გასცეს ის, რაც მას ოდეს- 

ღაც მიუღია. ექსტაზი მომენტია გრძნობათა სოციალიზაციისა და 

როგორც ეს მომენტი დამთავრდება ორგანიულად, განცდით, ვერა- 

ვითარი კეთილი ზრახვა ვერ შეაერთებს მეობას მეობასთან; სექსუალუ- 

რი მოთხვნილება სანამ დაკმაყოფილდება, მიილტვის მეობის გარღვე- 

ვისაკენ, უარყოფს მეობას, მის ტრადიციას, მორალს; დაიკმაყოფილებს 

თუ არა განცდა თავის თავს, სული გრძნობს სიცარიელეს და ზიზღს 

გამოუთქმელს, თითქო რაღაც დაკარგა, იზარალა. ადამიანმა გასცა 

მეობის ერთი ნაწილი და გრძნობს, რომ ის აღარ არის, რაც იყო; 

სქესი ეროტიულ ნდომაში ატარებს სოციალური გრძნობის ელემენ- 

ტარულ ფორმას. სქესის ნდომა უკეე ნიშნავს თავის თავის უარყო- 

ფას; როდესაც ორი სქესი ერთმანეთის ნდომით ერთმანეთს უახლოვ- 

დება, ორივეს ეკარგება დაახლოებაში ის, რაც მათ აახლოებს; ტა- 

ნები საჭიროებენ ერთმანეთს და ერთი ტანის ღირებულება მეორე 
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ტანის ნდომით და საჭიროებით განიზომება. თუ ნდომა არ არის 

ტანში, მეორე ტანი მოკლებულია ღირებულებას, რაც უნდა კეთილი 

და მშვენიერი იყოს თავის თავად; საჭიროება და ინტერესი ქმნიან 

ღირებულებებს ამ ქვეყნად და არა იდეები და პრინციპები; ტანი, 

რომელიც საჭიროა მეორე ტანისთვის, გაცილებით უფრო ღირებუ- 

ლია ვიდრე სული თავის იდეებით და პრინციპებით. ისტორიაში არ 

ყოფილა მაგალითი ვინმეს ქალი შეყვარებოდეს იმიტომ, რომ ქალმა 

იცოდა მათემატიკა ან ქიმია.  

     ოსკარ უაილდისა და ნიცშეს შემდეგ როგორც ევროპაში, ისე 

ჩვენში ხშირად იმეორებენ აზრს, თითქო ჩვენს დროში შესაძლებე- 

ლი იყოს დიონისური კულტის აღდგენა. საერთოდ ისტორიაში ყო- 

ველ ეპოქას აქვს საკუთარი ემოციები, საკუთარი შეგრძნობანი, რო- 

მელთა განმეორება შეიძლება მხოლოდ იმ შემთხვევაში თუ კი ის- 

ტორიულ-სოციალური კონიუნქტურა ეპოქის სავსებით იქნება გან- 



მეორებული; საჭიროა ამასთანავე, რომ ისტორიულ-სოციალური კო- 

ნიუნქტურა განმეორდეს იმ გეოგრაფიულ მეტეოროლოგიურ პირობებ- 

ში, რომლებშიაც ხდებოდა ექსტაზი, როგორც ორგანიული პროცესი; 

დიონისური ექსტაზის განცდა ითხოვს არა მარტო ტამბურინებისა 

და კიმვალების ხმაურობას, არა მარტო მცენარეულ-ცხოველურ ათრ- 

თოლებას, არა მარტო ნერვიულ-ორგანიულ მთვრალულობას, არამედ 

შინაგანი ხილვის თავისებურობას, რომელსაც აქვს ადგილი მხოლოდ 

იქ, სადაც არის ისეთი სივრცე უღრუბლო, ისეთივე მიწაწყალი სა- 

თუთი და მსუბუქი ჰაერით, ისეთივე რასიულ-გენეტიური ტემ- 

პერამენტი, როგორც ელლადაში იყო. შეუძლებელია დიონისური კულ- 

ტის განცდა პარიზის კაფერესტორანებში, შეუძლებელია აგრეთვე 

ციმბირის ტაიგაში და მონგოლეთის ახრიოკებულ მინდვრებზე. რიტ- 

მი და ექსტაზი სამყაროის ყოველ კუთხეში ორგანოტროპიული ფორ- 

მებია ბიოგენეტიურ მეხსიერებათა. დალაილამა და რომის პაპა რე- 

ლიგიურ-მისტიურ ექსტაზში სხვადასხვა სახის ღირებულებებს ხედა- 

ვენ. მათი სულები წუთისოფლად თავიანთ განცდებში სხვადასხვაო- 

ბენ, ვინაიდან სხვადასხვაობენ მათი სოციალ-კულტურული მდგომა- 

რეობანი, მათი ცხოვრების ტრადიციები და მემკვიდრეობით მიღე- 

ბული თვისებები ხასიათებისა და ტემპერამენტების.  

     მუსიკალურ ბგერებს ნერვიული სისტემის რიტმიულ რხევაში 

ცნობიერების ქვეშეთიდან ამოყავთ გრძნობები, სურვილები, ნდომანი 

და ლტოლვანი ჩვენი წინაპრებისა, ბიოგენეტიურად გადმოლეკილი 

ჩვენს ორგანიულ ყოფაში. მუსიკის ხმა წარსულის შინაგანი ხილვაა, 

დამოუკიდებელი ინტელექტისაგან და სწორედ ამიტომ ეგრე ტკბი- 
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ლი, როგორც ორგანიული განცდის ჩვეულება, როგორც მოგონება 

ჩვენი მეობის ელემენტების ხეტიალისა ბიოლოგიურ უსაზღვროებაში; 

ჩვენი სულიერი ცხოვრების ყოველი სახე წუთისოფლად ასხივოსნებაა 

ორგანიული წვის იმ ელემენტებისა, რომელნიც დახეტიალობდენ გა- 

დაშენებულ ჯიშთა ტანებში და რომელთა ენტელექტიური პოტენ- 

ციის ატალღება უთვალავი ეონების განმავლობაში იძლეოდა ახალს 

ჯიშებსა და ახალს ტანებს სამყაროის კუთხურ საჭიროებათა და შე- 

საძლოებათა მიხედვით. ჩვენს ყოველდღიურ ცხოვრებაში, ჩვენს ბიო- 

ლოგიურ-ფიზიოლოგიურ რყევასა და წვაში მუსიკის ხმა შემოდის 

წარსულის რემინისანსით და სული ჩვენი გადაწოლილი თავის შინა- 

განი ხილვის ანათებით მარადობის არეში, არღვევს დროისა და პი- 

რობების რკალს შორეულობის სიყვარულით. 

     მელოდიური რიტმი ახრჩობს ინტელექტის იჭვნარევ ყოფას 

უჯრედიულ ნდომათა და სურვილთა ტორტმანში და ტანი, დათენთი- 

ლი არსებობისათვის ბრძოლაში, თვრება მარადობის ექსტაზით, რო- 

გორც შეყვარებული დავიწყების შეგრძნობით და სქესის სუნით. არსი 

ერთვის სამყაროს ორგანიულად და ინტელექტის ყალბ უნივერსა- 

ლიებს, ნებისყოფისა და სულის შემბოჭველს, ექსტაზის (ek-stasis) 

მთვრალული ჟივილი იმორჩილებს; სული გრძნობს მატერიის ჩხვლე- 

ტას და შინაგან რყევას; მატერიას სულის ექსპანსივობით გადააქვს 

თავის ყოფა დაუსრულებლობის არეზე. სილლოგიზმების სამყარო ირ- 

ღვევა, იცრიცება ბიოლოგიური რემინისანსის გასაღებაში და მე ადა- 



მიანისა, შექმნილი ბიოდინამიური ელემენტების ხეტიალით, მარადო- 

ბას უბრუნდება, მთვრალი და კმაყოფილი თავის წარსულის შინაგა- 

ნი ხილვით. თითქო ყოველი უჯრედი ტანის ხელახლა განიცდის შე- 

კუმშულ ფორმაში ყველაფერს, რაც მას გაუვლია ევოლიუციონურ 

ფერისცვალებაში, თითქო მე ფართოვდება როგორც ყოვლობა, თი- 

თქო ცხოველები, მცენარეები და მინერალები ჩვენი სულის ხორა- 

ლურ ამყოლეობაში უნივერსალურ სიმფონიას მღერიან, თითქო სხეულს 

ჩხვლეტენ უკვდავების ნემსები. 

 

   ______________ 

 

ქართული კულტურა 
სოციალური ესთეტიკის თვალთახედვით 

 

     სოციალური დეტერმინაცია 
 

     ორგანიზაცია ეროვნული კულტურისა ეწყობა ისტორიულად 

კლასობრივი სისტემით. ყოველი ხალხი, რომელსაც აქვს წარსული, 

აქვს ისტორია, ცივილიზაციური თავისებურობის სახეობა, იმორჩი- 

ლებს ბუნებას, იმარჯვებს ყველგან და ყოველ ეპოქაში რომელიმე 

კლასის მეთაურობით; სხვადასხვა ხალხის ცხოვრება ევროპაში გარ- 

კვევით გვიჩვენებს კულტურის განვითარების კლასობრივ ხასიათს. 

შორეულ წარსულში ხალხებს მეთაურობდა პატრიარქალ-ფეოდალური 

არისტოკრატია; დღევანდელ ევროპის კულტურის ორგანიზაციას 

აწყობს თავის მეთოდით და სოციალ-კლასობრივი ინტერესებით 

ფინანსიური ბურჟუაზია; ვერც ერთი ეპოქა ვერ იღებდა წარსულში 

კულტურულ-ცივილიზაციურ სახეობას გაბატონებული კლასის გარე- 

შე და რაოდენად რომელიმე ეპოქაში გაბატონებული კლასი მარ- 

ჯვედ მოახვევდა ხალხს, მასას თავის კლასობრივ ინტერესებსა და 

სურვილებს, იმდენად ეპოქის სტილი და სული სახიერი იყო; დასავ- 

ლეთი ევროპა ამ შემთხვევაში წარმოადგენს ნორმალურ სახეს კულ- 

ტურის ევოლიუციისას. დასავლეთში ორგანიულად, თანდათანობით, 

სისტემატიურად ისტორია იძლევა სოციალურ სტრუქტურის დამთავ- 

რებულ ფორმებს, ფორმებს, რომელთაც არ აკლიათ შინაგანი სისავ- 

სე, შემოქმედების პოტენციური მძლეობა. სულ სხვა არის აღმოსავ- 

ლეთი. აქ ხშირად ადგილი ჰქონდა უკიდურესობას, მაგრამ სისტემა- 

ტიური და ორგანიული ხასიათი არ ჰქონებიათ არც ეკონომიურ- 

ინდუსტრიულ ვითარებას, არც კულტურულ-იდეოლოგიურ ფორმებს 

ცივილიზაციისას; ფეოდალური არისტოკრატია აღმოსავლეთში უფრო 

ტირანიული იყო, ვიდრე დასავლეთში; ამავე დროს აღმოსავლეთის 

კულტურულ სულს უფრო ვაგაბონდურ თავაწყვეტის სურვილები 

ამოძრავებენ, ვიდრე გარკვეული სოციალურ-ეკონომიური ინტერესე- 

ბი და კულტურული პოლიტიკის პერსპექტივები. აღმოსავლეთის 

თვალგადაუწვდენელი მინდვრები და ერთსახიანი სივრცეები უსა- 

ზღვრო ინდივიდუალიზმის სურვილებს იწვევენ სულში და ნებისყოფა 

რაინდულ-რომანტიულ თავაწყვეტაში იხარჯება უსისტემოდ და უნა- 

ყოფოდ; ყნოსვისა და ფიზიოლოგიური თრთოლვის ესთეტიკა, სო- 



ციალური პრაქტიციზმის უქონლობა, სახელმწიფოსა და ოჯახის 
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მექანიკური, სუსტი ორგანიზაცია, ეგზალტაცია, აფექტები, არამხანა, 

ნებისყოფის უსწორმასწორობა – ხან ველური, ქარიშხალისებური მო- 

ძრაობა, ხან ზანტი ზმორება და მთქნარება აღმოსავლეთური სულის 

დამახასიათებელი თვისებებია და ეს თვისებები შემუშავდა აღმოსავ- 

ლეთის გეოლოგიურ-გეოგრაფიული და მეტეოროლოგიური პირო- 

ბების გავლენით მრავალ საუკუნეთა განმავლობაში. 

     რაოდენად ისტორიულ საქართველოს მიწა-წყალი განსხვავდება 

თავისებურობით საერთოდ აღმოსავლეთის ბუნებისაგან, რაოდენად 

ჩვენი ისტორიული ტერიტორია არ წააგავს რუსეთისა და სპარსეთ- 

არაბეთის ტერიტორიებს, იმდენად სული და ტემპერამენტი ჩვენი 

ხალხისა განსხვავდება მეზობელ ხალხთა სულისა და ტემპერამენ- 

ტისაგან, მაგრამ, მეორე მხრით, რაოდენად ჩვენი ცხოვრება და კულ- 

ტურა განიცდიდა გავლენას ჩრდილოეთ აღმოსავლეთისა და სამხრეთ- 

აღმოსავლეთის ხალხებისა, რაოდენად ჩვენი სოციალ-ინდუსტრიული 

წარსული იგივე იყო, რაც მეზობელი ხალხების ისტორიული ცხოვ- 

რება, იმდენად ჩვენი კულტურული შემოქმედება, ჩვენი სული და 

ტემპერამენტი, ჩვენი ოჯახი და სოციალური ჩვეულებები, ჩვენი ლი- 

ტერატურა და მეტყველება ატარებენ საერთო აღმოსავლეთის ცივი- 

ლიზაციურ თვისებებს. სოციალ-ისტორიული გენეტიზმი ასახიერებს 

შემოქმედების ფორმებს; აღმოსავლეთში საერთოდ ყოველთვის სუს- 

ტი იყო კლასობრივი ორგანიზაცია. ვიმეორებთ უკიდურესობას ხში- 

რად ჰქონებია ადგილი, მაგრამ სისტემა და წყობა დამთავრებული, 

შინაგანი სისავსის გამომსახველი, აღმოსავლეთის ხალხთა ისტო- 

რიაში არ არსებობს; აღმოსავლეთის ხალხთა კულტურაში შეგ- 

ხვდებათ ფერადი ეპიზოდები, მაგრამ ეპიზოდთა შორის ბნელი ხარ- 

ვეზები და დემონიური ნახტომებით თანდათანობა და სისტემა ეპო- 

ქებს არა აქვთ; შ პ ე ნ გ ლ ე რ ი ს აზრი უფრო აღმოსავლეთის კულტურის 

თვისებებს ახასიათებს ვიდრე დასავლეთისას; საქართველო ამ შემ- 

თხვევაში ტიპიური ფორმაა აღმოსავლეთური კულტურისა. 

     საქართველოს წარსული ეპიზოდებისაგან შედგება. გრძელი 

რიგი საუკუნეებისა ისტორიული კოშმარების შავი ზეწარით არის 

შემოსილი და მხოლოდ აქა-იქ კულტურული სახეობათა ეპიზოდე- 

ბი ანათებენ, როგორც ზღვის ჩირაღი გადანისლულ წყალთა მასის 

პირად. 

     საქართველოს სული სუსტია ისტორიული მოცულობით, მაგრამ 

მომენტების განცდაში იგი ძლიერია. კულტი ცალკეულობისა საქარ- 

თველოს კულტურის ისტორიული ფორმაა და მთელი წარსული ქარ- 

თველი ხალხისა ყოველ ეპოქაში ამ კულტს ეთვისება; ისტორიული 
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გამოცდების უდიდეს მომენტებში ქართველი ხალხის სული კი არ 

იკრიბება სოციალურ ენერგიაში, არამედ ნაწილდება, იმუხვება და 

გაურბის თავის ორგანიულ-გენეტიური შენაკადების მოთხოვნილებებს, 

გაურბის ს ა ზ ო გ ა დ ო ე ბ რ ი ვ ო ბ ა ს . სული, რომელსაც ვერ ღირ- 



სებია ისტორიულად სოციალურ ყოფის ექსტაზი, რომელსაც 

წარსულში არ ყოლებია ძლიერი კლასი, რომლის მეთაურობას კის- 

რულობდა შემთხვევა და არა გენეტიური პროცესი, ვერ ეგუება 

ს ა ზ ო გ ა დ ო ე ბ ი ს ა  და ს ა ხ ე ლ მ წ ი ფ ო ს  მოთხოვნილებებს. სა- 

ქართველო ისტორიულად ანტისახელმწიფოებრივი ქვეყანაა და ამი- 

ტომაც როგორც კი ქართველ ხალხს ეღირსა დამოუკიდებელი სახელ- 

მწიფო, მაშინვე დაიწყეს ამ „დამოუკიდებელ სახელმწიფოს“ რღვე- 

ვა. ყოველი დაწესებულება იწყებს ეგოცენტრისტულ განაპირებას და 

მენშევიკური ერობა იმეორებს ისტორიულად საშუალო საუკუნეთა 

ფეოდალების „უჩემოთ ვინ იმღერეთობის“. პოლიტიკას – პოლიტიკას 

განაპირებისა, გლეჯისა და დანაწილებისას; საქართველოს გასაბჭოე- 

ბამდი ყოველი სოციალისტური და დემოკრატიული პარტია საქარ- 

თველოში იმ მეთოდით, იმ სისტემით მოღვაწეობდა, რა მეთოდით 

და რა სისტემით მოღვაწეობდენ საშუალო საუკუნეთა ფეოდალები; 

ქართველი ინტელიგენციის დაჯგუფებაში მთავარ როლს თამაშობს 

არა სოციალ-კლასობრივი ინტერესი, არამედ სიმპატია – ანტიპა- 

ტიის პრინციპი, პირადი კეთილდღეობისა და შეგუების მომენტი; 

საქართველოს სახელმწიფოებრივი არსებობა, სრულებით დამოუკი- 

დებელი, შეუძლებელი შეიქნა იმიტომ, რომ ქართველ ხალხში არ 

იყო არც ერთი ძლიერი კლასი, რომლის პრეტენზიები ისტორიულად 

მისაღები ყოფილიყო. ფეოდალური არისტოკრატია, ისტორიულად 

სუსტი, მეცხრამეტე საუკუნის განმავლობაში ჰქრება და მეოცე საუ- 

კუნის დასაწყისში სრულებით აღარ არსებობს; ბურჟუაზია ქართული 

სამიკიტნოების პატრონებისაგან შედგება და მას არა აქვს საკუთა- 

რი კულტურის ორგანიზაცია არც ლიტერატურის, არც მეცნიერების, 

არც მილიტარიზმისა და რელიგიის სახით; ნოე ჟორდანია ამას ვერ 

ხედავს და ის პირდება ქართველ ხალხს ისეთ სახელმწიფოს აშენე- 

ბას, რომლის მსგავსი ქვეყანაზე არ ყოფილა; ხოლო როდესაც საქა- 

რთველოს მოუახლოვდება წითელი ჯარი, საქართველოს მთავრობას 

არ აქვს არავითარი ორგანიზაცია თვითდაცვისა; ქართველი ხალხი 

წითელ ჯარს ახვედრებს თავის რომანტიულ წუხილს და რამოდე- 

ნიმე მომენტს პერსონალური გმირობისა; ცხადია, საქართველოში რომ 

ძლიერი ორგანიზაცია ყოფილიყო რომელიმე კლასის კულტურისა, 

ეს კულტურა დახვდებოდა გამაგრებული საკუთარი ორგანიზაციებით 
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მეცნიერებისა, საზოგადოებრივობისა, რელიგიისა და ხელოვნებისა –  

საკუთარი სახელმწიფოებრივი ფორსით, სტრატეგიით და ინდუს- 

ტრიით. მაგრამ, საქართველოში არასოდეს არ ყოფილა კლასი სო- 

ციალურად ძლიერი და ამიტომ ქართულ კულტურას აკლია სახელ- 

მწიფოებრივობის თვისება. ქართველი ხალხი, თუმცა არ არის ბუნე- 

ბრივად ბუნტარული ტიპისა, მაგრამ არც სახელმწიფოებრივი სის- 

ტემის ხალხია; ხანგრძლივი ისტორიული ცხოვრება ქართველმა ხალ- 

ხმა ისე გაატარა, რომ სისტემატიურად, განუწყვეტლივ თითქმის 

ორი საუკუნე არ ცხოვრობდა წესიერ სახელმწიფოებრივ პირობებში 

და ამიტომ ცხადია, რატომ ქართველის სულში არ არის არავითარი 

მოთხოვნილება სისტემისა საზოგადოებრივ ცხოვრებაში. იშვიათად 

შეგხვდებათ კულტურულ ხალხებში ისეთი ადამიანი, რომელიც ეგრე 



აუტანელი იყოს საზოგადოებაში, როგორც ქართველი. ანტისახელ- 

მწიფოებრივი და ანტისაზოგადოებრივი სული ქართული კულტური- 

სა ყოველგან, ყოველ საქმის წამოწყებაში ჩანს ნათლად. საზოგა- 

დოებრივ, სახელმწიფოებრივ ინტერესებს ქართველი უპირდაპირებს 

ჯგუფურ ან პერსონალურ ინტერესებს – ძმა ბიჭობის კულტს. 

     საქართველოს წარსულმა ქართული სული ისე აღზარდა, რომ 

ქართველს თავის ტემპერამენტით უფრო ემარჯვება ოპოზიციაში 

ჩადგომა, ვიდრე პოზიციაზე დადგომა. 

 

კულტურის ცენტრალიზაცია 
 

     საქართველოს კულტურა მთელი თავის სიგრძეზე ეპიზოდიუ- 

რია. თანდათანობითი, ორგანიული განვითარების ხასიათი ქართულ 

ცივილიზაციას არა აქვს; არა მარტო იმ მიწა-წყალზე, რომელიც 

ეხლა ქართველ ხალხს უჭირავს, არამედ სხვაგანაც – მაგალითად მცი- 

რე აზიასა და მესოპოტამიაში, შემდეგ ვანისა და არარატის მიდა- 

მოებში ქართულ სულს მოსვენება არ ჰქონებია. მისთვის ცხოვრება 

ბრძოლისა და მოუსვენარი ღელვის არენა იყო; ქართველი ტომები –  

ხეთები, ურართუელები, კოლხები, კასკები, ელამელები ჯერ კიმე- 

რიელებსა და სემიტებს ებრძოდენ, შემდეგ იმ ხალხებს, რომელთა 

მიწა წყალი აღმოსავლეთიდან გამოქცევის გამო დაიკავეს და რო- 

მელსაც ქალდეს ან ქორთუს ქვეყანა უწოდეს, რომლის ჰაერით ვსუნ- 

თქავთ დღეს ჩვენ. ქართველი ტომები, მესოპოტამიდან და არარა- 

ტიდან გამოქცეულები, ფსიქოლოგიურად არ იყვნენ ურთერთ შორის 

შეკავშირებულნი. ერთმანეთთან მათ არ ჰქონდათ ნათესავური შე- 

გრძნობა და სიმპატია; არსებობისთვის ბრძოლაში ახრიოკებული და 
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ატრუსული აზიის მიდამოები ქართველ ტომებს აიძულებდა ერთმა- 

ნეთს დაშორებოდენ სოციალ-ბიოლოგიური საჭიროების ინტერესე- 

ბით; ვანის მიდამოები, კაბადოკია, „შუა-მდინარე" საკმაოდ დაშო- 

რებულნი არიან ერთმანეთს. სხვადასხვა მიწა-წყალი სხვადასხვა 

ფლორით და ფაუნით ათავისებურებდა ყოველი ტომის ფსიქოლო- 

გიას, ყოველი ხალხის სულსა და ტემპერამენტს, ნებისყოფასა და 

აზროვნების მიმართებას. 

     დაიკავეს თუ არა ქართველებმა ის მიწა წყალი, რომელიც დღეს 

მტკვრისა და რიონ-ენგურის ხეობებს შეიცავს, განაგრძეს გვარეული 

განაპირება თავიანთ ცხოვრებაში. საქართველოს გეოგრაფიული პი- 

რობები ამას ხელს უწყობდენ; აღმოსავლეთი და დასავლეთი საქარ- 

თველო ჰაერით და გეოგრაფიული ხაზებით ერთმანეთისაგან დიდათ 

განსხვავდებიან და იმ თავისებურობას, რომელიც ყოველმა ქართ- 

ველმა ტომმა აზიიდან ჩამოიტანა, დაემატა მსგავსი, განაპირებითი 

და განკერძოებითი ხასიათის თავისებურობა, რომლის ნიადაგს საუ- 

კუნეთა განმავლობაში უმზადებდა ყოველ ქართველ ტომს საქართვე- 

ლოს მიწა-წყალი. 

     გეოგრაფიული მდგომარეობა თერძია ხალხის სულისა და ტემ- 

პერამენტის. მართალია, ხალხი ფსიქოლოგიურად სოციალურ საჭი- 

როებებში იწვრთნება და იდეოლოგია ყოველი ხალხისა შედეგია სო- 



ციალ-ეკონომიურ სტრუქტურათა ვითარებისა, მაგრამ ისიც მართა- 

ლია, რომ თვით სოციალ-ეკონომიური ურთერთობა ადამიანთა გან- 

საკუთრებულ გეოგრაფიულ პირობებში განსაკუთრებულ ფორმებს 

იღებს, გეოგრაფიული პირობები წარმოებათა და ხელოსნობათა ერთ- 

გვარი მიზეზიც არიან ხშირად; ადამიანი იგონებს და ჰქმნის სხვა და 

სხვა იარაღებს, ჭურჭლეულობას, ტანისამოსს იმის მიხედვით, თუ რა 

სახისაა გეოგრაფიული პირობები. საქართველოში ამის მაგალითები 

აუარებელია – რატომ არის რომ რაჭველების უმრავლესობა დურგ- 

ლობაში მარჯვეა და სხვა ხელოსნობაში ისე არა? რატომ არის, რომ 

ხონი განთქმულია როგორც ცენტრი კუსტარული წარმოებისა, გან- 

საკუთრებით შალებისა? რატომ არის, რომ სამეგრელოს ზოგიერთ 

კუთხეებში, როგორიცაა მაგალითად მარტვილის უბანი, კერამიკისა 

და ჭურჭლეულობის კეთება ეადვილებათ? –  გეოგრაფიულ-გეოლო- 

გიური პირობებია სწორედ, რომ ხალხს სხვადასხვა კუთხეში სხვა- 

დასხვა საჭიროებასა, მოხერხებასა და ხელოსნობას ასწავლის. ნო- 

ყიერ ადგილებში ხალხი სიმინდისა და პურის თესვას ანდომებს დროს, 

მაგრამ სადაც მწირი და ხრიოკი ადგილებია, იქ ხალხი იძულებულია 

ხელოსნობა შეისწავლოს; გაჭირვება უდიდესი მასწავლებელია ადა- 
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მიანის წუთისოფლად. ვისაც გაჭირვებია, მან იცის გაჭირვების შე- 

მოქმედებითი ხასიათი. 

     მხოლოდ ყოველგვარი გაჭირვება ადგილობრივი პირობებით 

აიხსნება. მდგომარეობა აიძულებს ადამიანს მიმართოს ხელი მოხერ- 

ხებას, კომბინაციას, ოინებს; ყოველი მდგომარეობა, როგორც გეო- 

გრაფიული, ისე სოციალ-ისტორიული, თავის სულით და სტილით 

ხასიათდება, ვინაიდან თვითონ ჰქმნის ამ სულსა და სტილს; ჩვენ არ 

ვფიქრობთ მთლად ისე, როგორც შპენგლერი, მაგრამ არც იმას ვამ- 

ბობთ, რომ მდგომარეობათა შორის იყოს კავშირი გარეშე ადამიან- 

თა ურთერთობისა; სხვადასხვა მდგომარეობას – სოციალურს, ისტო- 

რიულს, გეოგრაფიულს სხვადასხვა სული და აზრი აქვს; მაგრამ მდგო- 

მარეობათა შორის შეიძლება სულიერი ნათესაობა იყოს, თუ კი სხვა- 

დასხვა კუთხიდან ადამიანები ურთერთობაში არიან, თუ კი ამ 

ურთერთობას მოითხოვენ ხალხის, ერის, ან სახელმწიფოს საერთო 

ინტერესები. 

     საქართველოს სხვადასხვა კუთხე საუკუნეთა განმავლობაში 

სხვადასხვა პირობებში იმყოფებოდა და მხოლოდ იმიტომ, რომ სა- 

ქართველოში არ იყო თითქმის არც ერთ ისტორიული ეპოქის დროს 

ისეთი ძლიერი კლასი, რომელსაც ჰქონოდა ინტერესი არა კუთხური 

და არა განაპირებითი ხასიათისა. ფეოდალები საშუალო საუკუნეებ- 

ში განაგრძობდენ იმ განაპირების პოლიტიკას, რომელიც ქართველ- 

მა ტომებმა აზიიდან ჩამოიტანეს და რომლის ათარგვას ხელი შეუწყო 

უსწორმასწორო და ოღრო-ჩოღრო გეოგრაფიულმა პირობებმა 

მტკვრისა და რიონ-ენგურის ხეობებში. 

     ქართული სული ისტორიამ ტრაგედიულად განაპირების სის- 

ტემაში გაატარა და ამით შეიქმნა ჩვენში კულტი გადაჭარბებული 

ინდივიდუალიზმისა და პერსონალიზმისა – კულტი, რომელშიაც სო- 

ციალური გრძნობის ჩანასახიც არ არის. 



     ქართველი ენტუზიაზმისა და პათოსის დროს სოციალურ-ალ- 

ტრუისტულ გრძნობაში იხრჩობა, მაგრამ ნორმალურ სულიერ ცხოვ- 

რებაში იგი ეგოისტია მეტად არა სიმპატიური. 

     ჩვენ უკვე ვთქვით სხვაგან, * რომ საქართველოს განაპირების 

კულტმა სარგებლობა მოუტანა, მაგრამ ზარალიც დიდი მოუტანა. 

განაპირებამ, რომელსაც დავით აღმაშენებელის დროს ისტორიკო- 

სიც აღნიშნავს ხოლმე, როგორც ერთგვარ ნაკლს ჩვენი კულტურისას, 

ჩვენში ხელი შეუშალა კულტურის ცენტრალიზაციას, შემოქმედებით 

_______________________ 
     *) კ. კაპანელი „სული და იდეა“. თაური „ქართული ტიპი“. 
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სრულქმნას, შინაგან ხილვის სიღრმეს და მსოფლიო ხასიათის გაშლი- 

ლობას; ამიტომ ქართულ თქმაში ტრაგედიულად შეიგრძნობა 

უნივერსალიზმი ნახალური ელფერით და შინაგანი პროვინცია- 

ლიზმი დონკიხოტური გაპრანჭვით. ქართველს სითამამე არ აკლია, 

მაგრამ მის თამამ თქმაში გრძნობთ თ ქ მ ი ს  „ გ ა კ ე თ ე ბ ა ს “ , ხე- 

ლოსნობას, არა ბუნებრივობას; საქართველოში ხშირად შეხვდებით 

ტიპს, რომელიც ყოველ მომენტს თავის ცხოვრებისას „აკეთებს"; ეს 

დიდი საქმის პატარა дельцы თქვენ შეგხვდებათ განსაკუთრებით 

იმერეთში, ქუთაისის ქუჩებში, იმ ქუთაისის, რომელიც ისტორიულ 

განაპირებაში შეიქმნა ფსიქოლოგიურად უდარდელი, პრანჭია, ტრა- 

ბახა და უზრდელი. 

     სამაგიეროთ აღმოსავლეთი საქართველო, დათენთილი ისტო- 

რიულ ბრძოლებში, ისე მოქანცულა ორგანიულად, რომ ერთი სიტ- 

ყვის გამოთქმას რამოდენიმე წამს ანდომებს; აღმოსავლეთ საქართ- 

ველოს ინტონაციაში ისმის მთელი სევდა საქართველოს ისტორიუ- 

ლი ცხოვრებისა, ტანჯვისა და წვალებისა, ბრძოლისა და ღელვისა. 

     ყოველ კუთხეს საქართველოისას აქვს საკუთარი სული და შეი- 

ძლება ეს იყოს ჩვენი, წმინდა ქართული ოპტიმიზმის მიზეზიც. ხალ- 

ხი, რომელსაც ოქროს ხანა რვა საუკუნით უკან აქვს, თითქო კიდევ 

აპირებს რაღაცის თქმას, კიდევ იმედებშია; ჩვენ ვფიქრობთ, რომ 

ამის მიზეზია ჩვენი ისტორიული პოტენცია, რომელიც ოქროს ხანის 

ეპოქაში არ ამოწურულა, ვინაიდან ქართული კულტურის ცენტრა- 

ლიზაციას სრულიად არც მაშინ ქონებია ადგილი. პოტენცია ორგა- 

ნიულ-ისტორიული ხასიათისა ლაპარაკობს ჩვენს ოპტიმიზმში, რომე- 

ლიც არ არის მაინც და მაინც უსაფუძვლო დროისა და პირობების 

საზღვრებში. 

     მარტო ის, რომ ყოველ ჩვენს პროვინციას აქვს საკუთარი 

თქმა ლიტერატურაში, მაჩვენებელია ჩვენი კულტურის ცენტრალი- 

ზაციის საჭიროებისა და ჩეენი ისტორიულ-ეროვნული შემოქმედების, 

სახის ჩამოყალიბებისა მომავალში. 

     ჩვენი დიდი მწერლები ჯერჯერობით ეთნოგრაფიულ მასალებს 

ვერ სცილდებიან. ილია ჭავჭავაძემ „კაცია ადამიანში" აიღო ისეთი 

ზოგადი ხასიათის ფაბულა, როგორიც არის კლასობრივი ფსიქოლო- 

გია, მაგრამ მისი მთავარი გმირი ქ ა რ თ უ ლ ი  ლიტერატურის ტიპი 

მაინც არ არის. იგი მხოლოდ კახელია; აბა წარმოიდგინეთ ერთი 

ლუარსაბ თათქარიძე იმერეთში, – ხომ ყოვლად შეუძლებელია ისე, 



როგორც წარმოუდგენელია დ. კლდიაშვილის გმირები მათი ფართი- 

ფურთით აღმოსავლეთ საქართველოში. 
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     ყაზბეგი მთელს თავის შემოქმედებაში მთას გვისახავს, მთას 

ძლიერს, ამაყს, თავისებურად ლამაზს, მორალურს, ქართულს, მაგ- 

რამ პ რ ო ვ ი ნ ც ი უ ლ ა დ  ქ ა რ თ უ ლ ს ; ვაჟა-ფშაველა თავის ნიჭით 

ქართული პროვინციალიზმის ფანჯრებიდან ანათებს როგორც 

დიდი კანდელი ეროვნული ზღვისა, მაგრამ მისი სინათლე მსოფ- 

ლიო შემოქმედების ოკეანეში ვერ შედის; თითქო ეშინია, თით- 

ქო გრძნობს, რომ პ რ ო ვ ი ნ ც ი ე ლ ი ა  და ვ ე ლ უ რ ი , თუმცა ვე- 

ლური-გენიოსი. ქართული სული საქართველოს პროვინციებიდან 

ელის იმ დიდი ენერგიის შენაკადებს, რომელთაც ვერ ღირსებია 

საუკუნეთა განმავლობაში გაერთიანება ერთ მდინარეში, რომლის 

ტალღები შეუერთებენ ქართულ განცდას, ქართულ შემოქმედებას 

კაცობრიობის მაღალი ზრახვების ოკეანესებურ ღელვას. 

     ქართული პროვინციებიდან ქართული შემოქმედებითი ხასია- 

თის ენერგიის ამოწურვა და საკაცობრიო, მსოფლიო მასშტაბით გა- 

შლა სრულიად საქართველოს კულტურის ცენტრალიზაციის საქმეა; 

წარსულში ამ ცენტრალიზაციას ხელი შეუშალეს ომებმა, ურდოების 

შემოსევამ, ფეოდალების ერთმანეთთან მტრობამ და კლასობრივი 

ბატონობის სისუსტემ; საქართველოში საშუალო საუკუნეთა განმავ- 

ლობაში რომ ყოფილიყო რომელიმე ძლიერი კლასი, ან ახალ საუ- 

კუნეებში ბურჟუაზია მომაგრებულიყო მანამ, სანამ რევოლიუციები 

დაიწყებოდა, თქმა არ უნდა საქართველოს კულტურის ცენტრალი- 

ზაცია ნაწილობრივ მაინც მოხდებოდა და ჩვენი ეროვნულ-ისტო- 

რიული პათოსისათვის ამას საერთაშორისო მნიშვნელობა ექნებოდა. 

ქართული სული იგრძნობდა იმ სისავსეს, რომლის შეგრძნობა მას 

აკლია ისტორიული ცხოვრების მანძილზე; ბურჟუაზიული კულტურის 

სისუსტემ ჩვენში ლიტერატურასა და ხელოვნებას საერთოდ დააკლო 

მისტიური შინაარსი, პრობლემები ინდივიდუალიზმისა და სიკვდი- 

ლის, სილამაზისა, ილიუზიებისა და ტრაგიზმის შეგრძნობის. 

 

ეროტიკა და პოეტომანია 
 

     მართალია ქართული კულტურის ცენტრალიზაცია წარსულში 

არ მომხდარა და არც ახალ საუკუნეებში არ ყოფილა ისეთი, რომ 

კლასობრივ იდეოლოგიაში გამოესახა სიძლიერე ქართული სულისა 

და ტემპერამენტის, მაგრამ, მიუხედავად ამ წმინდა ისტორიული ხა- 

სიათის ნაკლისა, საქართველოს პროვინციებს აქვთ ერთი საერთო 

ფსიქოლოგიური თვისება, რომელიც ერთგვარად მთლიან ხასიათს 

აძლევს ქართულ სულს. ყოველ ხალხს, დაბინავებულს რომელიმე ტე- 
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რიტორიაზე და სახელმწიფოებრივად ჩამოყალიბებულს, აქვს ისტო- 

რიულ ფსიქოლოგიური ატრიბუტი. გერმანელებს ისტორიულად ახა- 

სიათებს აგრესიული ინდივიდუალიზმი, ფრანგებს სოციალური ცხოვ- 



რების მოთხოვნილება, ინგლისელებს გეოგრაფიული ვაგაბონდაჟი და 

სხვა..., ქართველ ტომსაც აქვს ისტორიულ-ფსიქოლოგიური ატრი- 

ბუტი, ეს არის ბრძოლის კულტი; მართალია, დედა-მიწის ზურგზე 

ყველა ხალხი იბრძოდა არსებობისათვის, მაგრამ არც ერთი ხალხის 

ცხოვრება ქვეყანაზე არ ყოფილა ამ ბრძოლაში ისე მწარე, როგორც 

ქართველების; არც ერთი ხალხი, ისტორიულად ისე მოუსვენრად არ 

იბრძოდა საუკუნეთა განმავლობაში, როგორც ქართველები. ქართვე- 

ლი გზაზე ქართველს რომ შეხვდებოდა, ულოცავდა მხოლოდ ნ ე- 

ბ ი ს  თ ა ვ ი ს უ ფ ლ ე ბ ა ს  და ბრძოლაში გ ა მ ა რ ჯ ვ ე ბ ა ს :  „დილა 

ნებისა“, „საღამო ნებისა“, „გამარჯვება“ მისალმების საუცხოვო მა- 

გალითებია და ამ მისალმებებში გამოისახება ქართული ცხოვრების 

ფილოსოფია და ქართული სულის სიბრძნე. მხოლოდ ქართული ტემ- 

პერამენტი ბრძოლის პროცესში თანდათანობით ხდებოდა ე ქ ს ტ ა - 

ზ ი უ რ ი ; ისტორიული წვა და ორგანიული ღელვა ჰქმნიდა ქართუ- 

ლი ტემპერამენტის ეროტიულობა; ბრძოლა და მხედრულ რაინდუ- 

ლი ცხოვრება ამზადებდა ისეთ ფსიქოლოგიას, რომელიც ტრფიალე- 

ბითა და სექსუალური გატაცებით ხასიათდებოდა. ცნობილია, რომ 

მეომარ ხალხებს ეროტიული მისტიკა განვითარებული აქვთ; ომი 

ეროტიკას ბადებს; საშუალო საუკუნეები. dame ძu coeur და რაინ- 

დობა სწორედ ამის მაჩვენებელია. 

     ბრძოლის პროცესში სექსუალობა იღვიძებს ტანში განსაკუთ- 

რებით და ორგანიულ პალპიტაციასთან ერთად ვითარდება სულიე- 

რი მოთხოვნილება ეროტიული რომანტიკისა. საქართველოში ქალის 

პატივისცემისა და თამარ მეფის გაღმერთების მიზეზი ჩვენ ამაში 

უნდა ვეძიოთ; – ამ ფსიქოლოგიაში, რომელიც ბრძოლის პროცესში 

ვითარდება, ქართული სული დაინახავს ყოველთვის თავის ილიუ- 

ზიების გამართლებას; ქართველი ქალი ისტორიულად ნახევრად ქა- 

ლია და ნახევრად კაცის ოცნება, ვინაიდან ბრძოლის პროცესში და- 

თენთილი ქართული სული, ეროტიულ ილიუზიებში ამშვენებს ქა- 

ლის სახეს და თავის სივრცით წარმოსახვაში მას ქალი ეჩვენება რო- 

გორც განსახიერება იდეალისა, სურვილებისა; აქედან აა ფსიქოლო- 

ლოგიურად თამარ მეფის კულტი. ქალს იმიტომ კი არ ადიდებენ 

ჩვენში, რომ ისტორიულად მართლა ქართველი ქალები მშვენიერებას 

წარმოადგენდენ თავისთავად, არამედ ქართველი ადამიანის (კაცის) 

მხედრული სული საჭიროებდა იდეალურ სახეს, გულის დამას, დულ- 
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ცინეას, – ბრძოლის ფსიქოლოგია ამას მოითხოვდა და ილიუზიები 

სახიერდებოდენ ეროტიულ რომანტიკაში. თამარ მეფის მოქმედება- 

თა და მოღვაწეობათა შესახებ „ქართლის ცხოვრება" იმდენს არ ლა- 

პარაკობს, რამდენს თამარის მშვენიერებასა და გარეგნობაზე, – ქართ- 

ველი მეცნიერი და ისტორიკოსი ისტორიულ ეროტიკას განიცდის 

და ყოველ მის თქმაში ლაპარაკობს უფრო გატაცებული და შე- 

ყვარებული, ვიდრე მეცნიერი და მოაზროვნე. ბრძოლის ფსიქო- 

ლოგია და ქალი-ოცნება ქართული ცუვილიზაციის სახიერი თვისე- 

ბებია და ამ თვისებებში ქართული სულის მთელი ისტორიულ-გეო- 

გრაფიული მდგომარეობა ამოიკითხება სოციალ-ეროვნული რიტმით 

და პოეზიით. ქალი-ღმერთი და ოცნება იწვევს სულში რიტმის გან- 



ცდას და პოეტურ თავაწყვეტის სურვილს. ბრძოლის კულტი და ის- 

ტორიულ-ორგანიული პალპიტაცია ამას ხელს უწყობენ ფსიქოლო- 

გიურად; ამიტომ ყოველ ქართველში ზის ტრადიციულად შეყვარე- 

ბული, „ბულბული“, რომელიც ყოველთვის მზად არის იმღეროს, 

ილაღობოს და ლექსები წეროს. საქმის გაკეთება, დაწესებულებაში 

მუშაობა ქართველს უფრო ეძნელება, ვიდრე ლექსების წერა, პოე- 

ტური თავაწყვეტა, და ყავახანური ღრეობა; ქართველი ისტორიუ- 

ლად ექსტაზში იმყოფება და რიტმის განცდაშია. ქართველის ტემ- 

პერამენტი არა სახელმწიფოებრივი და არასისტემატიურია. ატავის- 

ტური თვისებები ქართული სულისა წყობასა და სისტემას უარყოფენ. 

ქართული ინტელექტის განყენებულ გააზრებაში ყოველთვის არის 

შინაგანი ლირიზმი, სინაზე და სიაზიზე ისტორიულად წვრთნილი და 

ჭირსა და ვარამში ამოგანგლული ტემპერამენტისა; როგორც რასიული, 

ისე ორგანიულ-ტემპერამენტული თვისებები ისტორიულ-სოციალური 

ევოლიუციის შემოქმედებაა; გარეშე ისტორიისა და სოციალურ სტრუქ- 

ტურათა ცვლილებისა, სულს სურვილები არ ებადებიან; ყოველი ჩვენი 

სურვილი, ყოველი ჩვენი ნდომა და ორგანიულ-ფსიქიური მოთხოვ- 

ნილება განსაზღვრულია ისტორიულ-გენეტიური დეტერმინიზმით; 

ნების თავისუფლების საკითხი, წამოყენებული აზროვნების ისტო- 

რიაში რაციონალისტების მიერ, უშინაარსო და უსაფუძვლოა ბიო- 

ლოგიურ-ორგანიული ევოლიუციის თვალთახედვით. სურვილი ჩვენი 

შედეგია ჩვენი ორგანიულ-ტემპერამენტული ბუნების და ჩვენი ორგა- 

ნიულ-ტემპერამენტული ბუნება თავის თავად ეპიფენომენია იმისა, რა- 

საც ენამახვილი ფილოსოფოსი ბ ე რ გ ს ო ნ ი  ეძახის (évolution créatrice; 

ინტელექტუალიზმი ფილოსოფიაში იგივეა, რაც ცრუკლასიციზმი ლი- 

ტერატურაში. ყოველგვარი ინტელექტუალისტური პრინციპი და კა- 

თეგორია, ყოველგვარი რაციონალისტური და ალეთოლოგიური ზე- 
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დროულობა იდეისა ბიოლოგიზმისა და საღი სულიერი კულტურის 

წინააღმდეგია; სული და მისი სურვილები წუთისოფლად მდგომა- 

რეობით და პირობების გარეშე წარმოუდგენელია; იდეა როგორც 

ფუნქცია სულიერი ცხოვრებისა და წვალებისა უმეშვეო დამოკიდე- 

ბულებაშია იმ ყოველდღიურ ცხოვრებასთან, რომელშიაც ადამიანე- 

ბი იმყოფებიან თავიანთი სოციალური ინტერესებით და საჭიროება- 

თა მთელი რიგით;არსებობს სული ყოველი საუკუნისა და ყოველი 

ხალხის ცალკეულად; არსებობს იდეა ყოველი სოციალური მყარობისა 

და განცდის ადამიანთა ურთერთობაში სახიერებული; ადამიანთა 

ურთერთობა სოციალურ საჭიროებათა შედეგია და სოციალური სა- 

ჭიროება per se ვითარდება ადამიანთა ურთერთობაში, განსაკუთ- 

რებით წარმოებაში; ყოველი ფსიქოლოგიურ-ფილოსოფიური კათე- 

გორია ნაყოფია სოციალურ საჭიროებათა ევოლიუციისა; ქართული 

სული და მისი ფუნქცია-ინტელექტი გენეტიური ეპიფენომენია სა- 

ქართველოს სოციალ-ისტორიზმით და მისი კუთხურ-ტროპიულ განც- 

დის; ხალხის ფსიქოლოგია და ინტელექტი ჩვენში საუცხოვო გამო- 

სახულებაა ჩვენი ი ს ტ ო რ ი უ ლ ი  ს უ ლ ი ს ა , რომელიც იწვრთნე- 

ბოდა და იჩარხებოდა ბრძოლაში, რყევაში, მოუსვენრობაში, განაპი- 

რებაში. 



     ბრძოლისა და ორგანიულ-ფსიქიური რყევის განმეორებითი 

ფორმები ქართულ სხეულში რიტმის ბუნებას აწყობდენ და ქართულ 

რიტმში უფრო დისონანსებია, ვიდრე წყობა ტაქტიური ინტერვალ- 

თა შორის; ქართული ხალხური მუსიკა, ქართული სიმღერები მეცნი- 

ერებმა და ევროპიელმა მუსიკოსებმა ვერ გადაიღეს და ვერ გააწეს- 

რიგეს ევროპიული მუსიკალური სისტემის მიხედვით. ჩვენს მუსიკასა 

და რიტმში ისმის ჩვენი ისტორიზმის გაბგერება, ისე უსისტემო, 

ანტიინტელექტუალური და ირაციონალური, როგორც ჩვენი წარსუ- 

ლი მთელი თავისი კოშმარული და ქაოტიური შინაარსით. ჩვენი 

სული თავის სურვილებით და იდეებით ჩვენი ისტორიული განცდის 

ეპიფენომენური გადანაშთია და არა მარტო ჩვენს სულში, არამედ 

ჩეენი ტანის რხევაშიაც, ჩვენი სიარულის დროს ჩვენი ხელებისა და 

სხეულის ლაყლაყში, მსხვრეულ მოძრაობაში ფსიქოლოგიურად სახი- 

ერდება წარსულის სოციალ-კულტურული ისტორიზმი და მისი განც- 

და, გენეტიურად გადმოლეკილი ჩვენს საუკუნეში და გამოსახული 

ჩვენს მორალსა და ესთეტიკაში დღიური სიცხადით. ყოველგვარი 

ფორმა ჩვენი ესთეტიურ-მორალური ცხოვრებისა ეგუება ჩვენი ის- 

ტორიულ-ფსიქოლოგიურ დეტერმინიზაციას. პოეტობა, ღრეობა, 

დაუსრულებელი რიტორიკა, პერსონალიზმი და მისი ლირწებრივობა 
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ანტიმორალური და ანტიესთეტიური ქართული სინამდვილის წარსუ- 

ლის ნაყოფია; ზოგი მათგანი, როგორც ისტორიულ-ფსიქოლოგიური 

ატრიბუტი არ არის ცუდი. პირიქით – შეადგენს ერთგვარ კულტუ- 

რულ ღირებულებას, მაგრამ ზოგი კი უარყოფითი თვისებისაა უსა- 

თუოდ. ჩვენი მოდგმა იძულებულია შეებრძოლოს ქართული ცხოვრე- 

ბის ცუდ თვისებებს და თავი გაინთავისუფლოს როგორც მორალუ- 

რად, ისე ესთეტიურ-კულტურულად. საჭიროა ისტორიული მეშჩანი- 

ზმის უარყოფა, ეგოცენტრისტული ტრადიციონალიზმის გარღვევა და 

უსაზღვროების არეზე კულტურულ-ცივილიზაციური გაშლის ფსიქო- 

ლოგიური შეგრძნობა ახალი ცხოვრებისა და პრინციპისათვის, ლამა- 

ზი არსებობისა და შინაგანი მძლეობისათვის; ქართული სული თავის 

ტრაგედიულ განცდებში, მესოპოტამიისა და არარატის მიდამოები- 

დან დაწყებული, შეჩვეულია წუთისოფლური ყოფის მარადიულ ცვა- 

ლებადობას, შეჩვეულია არსებობის ქარიშხალში, მოძრაობათა და 

ძიებათა ტალღებში ტემპერამენტულ-ორგანიულ გატაცებასა და 

ილიუზიების ლამაზ რომანტიზმში ცხოვრების აზრის ხილვას. ქარ- 

თული სული, დროგამოშვებით ქალური, ისტერიული და აზიზი, არ- 

სებითად მერყევი და რევოლიუციონურია; ირონია და ამპარტავნება 

თან ახლავს ქართული სულის იდეალებითა და ილიუზიებით გა- 

ტაცებას. 

 

 

ი ს ტ ორ იულ ი  ტ ი პ ი. 
 

ისტორიულად მიღებული ჩვეულებები კანონებად იქცევიან; ტრადი- 

ციას აქვს უდიდესი მნიშვნელობა. რაც სულსა და სნეულს ოდესმე 

წარსულში შეუთვისებია, ის გადადის საშვილისშვილოდ; – და მომა- 



ვალი ბიოლოგიურად და ისტორიულად მხოლოდ იმას გააკეთებს, 

რის ემბრიონი წარსულის შემოქმედებით მღელვარებაში ჩასახულა. 

შეიძლება ითქვას თამამად, რომ ტრადიცია ერთნაირად ამოძრავებს, 

აყალიბებს, ასხეულებს ნებისყოფას და სულის აქტივობას. როგორც 

ინდივიდუალურ, ისე სოციალურ ცხოვრებაში. შემომქმედებითმა ევო- 

ლიუციამ წარმოშვა ცხოვრების ფერადი გვარები და ჯიშები მხოლოდ 

იმიტომ, რომ ევოლიუციის ყოველ საფეხურზე ტრადიციის ნაშთი 

რჩებოდა როგორც ბიოლოგიური ფაქტი ორგანიული მეხსიერების. 

     მამა-პაპური მოძრაობა ტანისა, ყოველდღიური მიხვრა-მოხვრა, 

მიდრეკილება ამა თუ იმ საქმისადმი, თავისებურობა გარეგნული და 

სულიერი მოდგმას ყოველთვის დაეტყობა. არაფერი წუთისოფლად 

არ იკარგება არც ბუნებაში და არც ჩვენი სხეულის ევოლიუციაში. 
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ჩვენი უბრალო ხელის აწევის, ან ფეხის გადადგმის ფორმა განსა- 

ზღვრულია ჩვენი წინაპრების ორგანიულ ჩვეულებებში. დღევანდელი 

გერმანელების, ფრანგების, ინგლისელებისა და სხვა ევროპიელების 

ნებისყოფა, ხასიათი, სულიერი მიდრეკილებანი, თავისებურობანი არ 

არის მათი დღევანდელი შემოქმედება. – წარსულით არის განსაზღვრუ- 

ლი ყველაფერი და ისტორიკოსი ტაციტი რასაც ამბობდა გერმანე- 

ლებისა და ფრანგების დასახასიათებლად, იგივე ითქმის დღესაც, 

რადგან ისტორიას შეუნახავს ეროვნული ჩვეულებები და ტიპიუ- 

რი თავისებურობანი. ყოველი ერი თავის კულტურას, თავის ცი- 

ვილიზაციას აძლევს ელფერს იმ მიწა-წყლისა და გეოგრაფიუ- 

ლი მდგომარეობისა, რომელთა გავლენას განიცდის საუკუნეთა 

განმავლობაში. იქმნება თავისთავად ერთგვარი შეფარდებულება 

ეროვნულ კულტურისა და გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ მდგომარეობის 

შორის. 

     საერთოდ პლანეტარული მოძრაობა კაცობრიობის ტერიტო- 

რიულად მუხვადია. დიდ მნიშვნელოეანია პასკალის სიტყვები: 

„ალპების აქით რაც ჭეშმრიტებაა, ალპების იქით ის სიცრუეა“, – ესე 

იგი, ტერიტორიული ყოფა ჩვენი აძლევს ინდივიდუალურ თავისებუ- 

რობას ჩვენს კულტურულ-ცივილიზაციურ შემოქმედებას. ჩვენ მომ- 

წყვდეული ვართ განსაკუთრებულ გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ პირო- 

ბებში და ყველა ჩვენს იდეალებს, ჩვენს ღმერთებს, გმირებსა და 

ოცნებებს, ყოველი ჩვენი ნებისყოფის გამოცხადებასა და მოძრაობას 

აქვს ბოლოს და ბოლოს ხასიათი გეოტროპიული და ტერიტორიული. 

საქართველო გეოგრაფიულად უსწორ-მასწორო ქვეყანაა. საქართვე- 

ლოს ყოველ კუთხეს აქვს თავისებური გეოლოგიური ინდივიდუალო- 

ბა. იმერეთის ფიზიოგრაფია სულ სხვა არის, ქართლ-კახეთის ფი- 

ზიოგრაფია კი სულ სხვაა. გურიის ბუნება სამეგრელოს ბუნებას არ 

წააგავს; რაჭა-ლეჩხუმი ტაო-კლარჯეთისაგან დიდათ განსხვავდება 

თავის გეოგრაფიულ-გეოლოგიური მოკვეთილობით. კუთხური სხვაო- 

ბა და თავისებურობა საქართველოში ჰქმნიდა მრავალ საუკუნეთა 

განმავლობაში კუთხურ ფსიქოლოგიას, პროვინციალობის კულტს, გან- 

კერძოებისა და განაპირების ჩვეულებებს. 

     მართალია, საშუალო საუკუნეებში ეს კუთხური ფსიქოლოგია 

და პროვინციალიზმი ფეოდალური სახელმწიფოებრივი სისტემის ნა- 



ყოფი იყო არა მარტო ჩვენში, არამედ დასავლეთ ევროპაშიაც, სა- 

ერთო მოვლენა იყო კაცობრიობის ისტორიაში; მაგრამ ევროპაში 

ფეოდალურ სისტემის რღვევას მაშინათვე თან დაჰყვა სახელმწიფოებ- 

რივი ცენტრალიზაცია კულტურისა; ჩვენში კულტურის ცენტრალი- 
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ზაციას ხელს უშლიდა, გარდა ჩვენი მიწა-წყლის დახეთქილობისა, 

ჩვენი ისტორიული ბედიც. ჩვენი ეროვნული კულტურის საუკეთესო 

წუთები ეპიზოდიური ხასიათისაა. სისტემატიური ხასიათი ჩვენს ცი- 

ვილიზაციას არა აქვს. აღმოსავლეთის ურდოები მოსვენებას არ გვაძ- 

ლევდენ, საუკუნეთა განმავლობაში ჩვენს ოჯახსა და სახელმწიფო 

დაწესებულებებს აოხრებდენ; ვერც დავით აღმაშენებელის გამჭრია- 

ხობამ, ვერც თამარ მეფის ელვარებამ ვერ შექმნეს სისტემა ხან- 

გრძლივი და შეუწყეეტელი ეროვნული კულტურისა. ერი იბრძოდა, 

სისხლს ანთხევდა, მაგრამ უთანასწორო ბრძოლაში ხშირად მარცხდე- 

ბოდა; აღმოსავლეთიდან შემოდიოდენ ჯელალ-ედინები და შაჰ-აბა- 

ზები, ანგრევდენ ჩვენს ქალაქებსა და სოფლებს, იტაცებდენ საგან- 

ძურებს. მხოლოდ, რაკი საქართველო არ წარმოადგენდა კულტურულ- 

ცივილიზაციურ ერთეულს, რაკი საქართველოში არ არსებობდა ერ- 

თი ცენტრი ეროვნული კულტურისა, ჩვენი მტრები ჩვენს სამშობლო- 

ში შემოსვლით ბოლოს და ბოლოს ბევრს ვერას გვავნებდენ. მართა-  

ლია, ერთს კუთხეს აოხრებდენ, დაგლეჯდენ, მაგრამ მეორე კუთხეში 

თითქმის ნორმალურად მიმდინარეობდა კულტურულ-ისტორიული მუ- 

შაობა. სკოლა, ლიტერატურა, დიპლომატია, ხუროთმოძღვრება გა- 

ნაგრძობდენ არსებობას და ერი მუშაობდა, ერი ჰქმნიდა ცივილიზა- 

ციურ ღირებულებებს.  

     სწორედ ამან გადაარჩინა საქართველო განადგურებას, დაღუპ- 

ვას. წარსულში რომ მომხდარიყო სრული ცენტრალიზაცია ჩვენი 

კულტურისა, ჩვენს რასიულ-ეროვნულ არსებობას ბოლო მოეღებოდა 

ისე, როგორც მოეღო ბოლო ასურელებისა და ელლინების არსებო- 

ბას. ამგვარად, ჩვენს ცივილიზაციურ პროვინციალიზმს, ჩვენს კულ- 

ტურულ კუთხურობას ჰქონდა დადებითი ხასიათი, ჰქონდა ერთგვარი 

მნიშვნელობა ჩვენი ეროვნული არსებობისათვის და დღეგრძელობი- 

სათვის. მაგრამ, ამასვე ჰქონდა უარყოფითი ხასიათი – ეს იყო მიზე- 

ზი ჩვენი ისტორიული სისუსტისა და გაურკვევლობისა; ეს იყო უპირ- 

ველესი მიზეზი იმისა, რომ მიუხედავად ჩვენი კულტურის ორიგინა- 

ლობისა, მსოფლიო ისტორიაში, კაცობრიობის საერთაშორისო ცი- 

ვილიზაციურ შემოქმედებაში ჩვენ ვერ დავიკავეთ ისეთი ადგილი, 

როგორიც ეკადრებოდა ჩვენს წარსულს. სახელოვანი წარსული გვაქვს, 

ლიტერატურა ჩვენი მდიდარია, მეტყველება ფერადი, მაგრამ საერ- 

თაშორისო თვალსაზრისით მაინც პროვინციელები ვართ. ჩვენი რუს- 

თაველი დიდია შინაგანი განცდით, მხატვრული გრძნეულობით, მა- 

გრამ ალიგიერის გრანდიოზობა მაინც ჩრდილავს მას კაცობრიობის 

ისტორიაში.  
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     ვაჟა-ფშაველას აქვს გოეთესა და შელლის პანსოფიური თვისე- 



ბები; მას აქვს საკაცობრიო იდეალების მშვენიერი, ორიგინალური 

სახეები, მაგრამ ვაჟა-ფშაველა მაინც „პატარა“, მაინც პროვინციე- 

ლია ამ სიტყვის ტრაგედიული მნიშვნელობით იმიტომ, რომ წუთი- 

სოფლად ისტორიული უკუღმართობის წყალობით „პატარა“, პრო- 

ვინციელია მთელი საქართველო. შინაგანი მიმდინარეობის პროვინ- 

ციალობამ ჩვენს კულტურას მისცა გარედანაც პროვინციული ელფერი. 

მხოლოდ შიგნით, ერის ცხოვრებაში პროვინციალობის კულტი გადაიქ- 

ცა ერის ტრაგედიათ. მეგრელის გამოთქმაში სიტყვა „ქორთუ“ ნიშნავს 

არა მარტო ქართველს და იმერელს, არამედ ერთგვარ საზიზღარსა 

და სასაცილო ადამიანს. შორეული წარსულიდან საქართველოში გან- 

მტკიცდა ჩვეულება დაუსრულებელი შურისძიებისა, ურთერთ შორის 

მტრობისა, დაუნდობლობისა, ღალატისა; საზოგადო მუშაობას ქარ- 

თველი ყოველთვის პირადი სარგებლობის თვალსაზრისით უყურებდა 

და როგორც კი პირადი ინტერესები პერსპექტივებში დაესახებოდა, 

მაშინათვე საზოგადოებას და ერს უსინდისოდ ღალატობდა. 

     დავით აღმაშენებელი გრძნობდა, მწვვედ გრძნობდა ჩვენს 

ეროვნულ სენს და სწორედ ამიტომ მან შემოიყვანა საქართველოში 

ყივჩაყები; საქართველოში ეროვნული ჯარის შედგენა მაშინ ძნელი 

იყო იმიტომ, რომ ქართველი დიდებულები ერთმანეთს მტრობდენ 

და მათ შორის დისციპლინის დამყარება შეუძლებელი იყო; ყივჩაყე- 

ბის ჯარის შემოყვანით დავით აღმაშენებელს უნდოდა ეჩვენებია 

ქართველი თავადებისა და აზნაურებისათვის სახელმწიფოებრივი მუ- 

შაობის სისტემისა და მხედრული დისციპლინის საჭიროება. ქართვე- 

ლი არისტოკრატია, რომელიც მაშინ ბატონ-პატრონი იყო ქართვე- 

ლი ერის და რომელსაც სახელმწიფოებრივობის საჭე ხელში მრუდათ 

ეკავა, დავით აღმაშენებელის აზრით, შეეჩვევოდა საქმიანობასა და 

საზოგადოებრივობის პატივისცემას მაშინ, როდესაც დაინახავდა დის- 

ციპლინისა და სისტემის მაგალითებს. თუ რაოდენად გრძნობდენ 

ძველად მოწინავე ელემენტები ქართველ საზოგადოებაში არსებულ 

განაპირების კულტს და ერთმანეთის ღალატის საშინელებას, დავით 

აღმაშენებელის დროის მემატიანე გვიჩვენებს „ნათესავი ქართველ- 

თა ორგულ ბუნება, – ამბობს მეათე საუკუნის ისტორიკოსი, – არს 

პირველითგანვე თვისთა უფალთა, რამეთუ რა ჟამს განდიდნენ, გან- 

სუქნენ და დიდება ჰპოონ და განსვენება, იწყებენ განზრახვასა ბო- 

როტისასა, ვითარცა მოგვითხრობს ძველი მატიანე ქართლისა *. ეტ- 
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ყობა ქართველთა შორის ერთმანეთის მტრობა და ლალვა ძველი 

ამბავი ყოფილა და თვით მეათე საკუნის ისტორიკოსი ქართველ 

ერის უბედურებას მიაწერს „ქართველთა ორგულ ბუნებას". 

     მე-XVI საუკუნეში ქართველი მემატიანე ქართლელი აზნაურების 

ინტრიგების შესახებ ლაპარაკობს; „დასრულდა მეფობა ქართლისა 

აზნაურთა ბოროტთა საქმეთა მათგან" *. ფრანგი მწერალი დელლა- 

ვალლე სწერს 1627 წელს რომის პაპს სხვათაშორის შემდეგს: „მის 

მაგიერ, რომ ერთად ებრძოლონ მტერს, ქართველები ხშირად ერთ- 

მანეთს ებრძვიან“ **. 

     მეტად დაკვირვებული, ბევრს ჭირსა და ვარამში ამოგანგ- 

ლული, საქართველოს წარსულის კარგი მცოდნე, პოეტი დავით გუ- 



რამიშვილი ჩვენი ერთმანეთის კვალში ჩადგომისა და ღალატის შე- 

სახებ ამბობს: 

კახელების აღმა ხნული 

ქართლელებმა დაღმა ფარცხეს. 

     ქართული კულტურის დიდი ფსიქოლოგი და სოციოლოგი ილია 

ჭავჭავაძე „აჩრდილში“ ქართულ სულს ეგრე აგვიწერს: 

აგერ ორს-სამს კაცს რაღაც უგრძვნიათ, 

ქვეყნისა სახსრად ერთად მოდიან, 

ერთის საქმისთვის გაუღვიძნიათ, 

და ერთმანეთს კი არ ენდობიან. 

ერთმანეთისა მათ სიკეთე ჰშურთ, 

თუმც ერთისათვის თითქო იღწვიან, 

თვით ამხობენ მას, რის აღდგენა ჰსურთ, 

თვით შველიან მას, რასაც ებრძვიან. 

     პოეტი არჩილ მეფე ქართველ ერს ეგრე ახასიათებს“ 

ასე სჭირს საქართველოსას 

დიდებულთ გინა მცირეთა; 

აზვავდებიან, იტყვიან: 

უჩემოთ ვინ იმღერეთა?! 

     „უჩემოთ ვინ იმღერეთა“ – აი ჩვენი ისტორიული ტრაგედიის 

გამოსახულება; „უჩემოთ ვინ იმღერეთობა“ – აი ჩვენი საზოგადოებ- 

რივობის მიმდინარეობის საშინელი სენი. საქართველოს ყოველ კულ- 

ტურულ დაწესებულებაში, ყოველ საზოგადოებრივ საქმეში, რომ და- 

____________________________ 
     * ქართლ. ცხოვრება 135. 

     ** ივერია, 1879, № 3. 
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აკვირდებით, თქვენ აღმოაჩენთ „უჩემოთ ვინ იმღერეთობას“. ქარ- 

თულ კულტურას ახრჩობს, ორიგინალობას უმცირებს და ნების ყო- 

ფას უსუსტეტს „უჩემოთ ვინ-იმღერეთობა“. საშუალო საუკუნეებში 

ქართველი ფეოდალები ამოძრავებულნი და ამოქმედებულნი „უჩე- 

მოთ ვინ იმღერეთობის“ კულტით, ერთმანეთს ღალატობდენ, ერთმა- 

ნეთის შურსა და მტრობაში იყვნენ. 

     მეთვრამეტე საუკუნეში ქართველ მეფეთა ოჯახი შეიქმნა ინტ- 

რიგებისა და ჭორების ბუდეთ მხოლოდ იმიტომ, რომ ოჯახის ყოველ 

წევრს „უჩემოთ ვინ იმღერეთობა“ აწუხებდა და მოსვენებას არ აძ- 

ლევდა. მეცხრამეტე საუკუნის მეორე ნახევარში და მეოცე საუკუნის 

დასაწყისში ქართველმა ინტელიგენციამ წარსულიდან მემკვიდრეო- 

ბით მიიღო „უჩემოთ ვინ იმღერეთობა“. 

     საზოგადოებრივ ძალთა შორის კვლავ ძველი ქართული ჩვეუ- 

ლება იჩენს თავს. იწყება ჯგუფური გამოსვლები ერთმანეთის საწი- 

ნააღმდეგოდ. მხოლოდ ჯგუფებს ათამაშებს პერსონალური ინტე- 

რესები; მართალია ჯგუფური გამოსვლების მიზეზი იყო სოც.-ისტო- 

რიული ხასიათის, მაგრამ არც ერთს ჯგუფს შიგნით არ ეტყობა 

მთლიანობა. ყოველ ჯგუფის წევრს აწუხებს „უჩემოთ ვინ იმღერე- 

თობა“ და ამისათვის ჰქმნის თავის წრეს; სოციალური ხასიათის სა- 

კითხს უყურებს პერსონალიზმის თვალსაზრისით და ყოველთვის იდეა- 



ლად ისახავს არა საერთო საქმის გაკეთებას, არამედ განაპირებას, 

ჯიბრს, თანამშრომლის დამცირებას და საერთო საქმის დაშლას. 

     შედეგი ამისა იყო ყოველ დაწესებულებაში ინტრიგების მოწ- 

ყობა ერთმანეთის საწინააღმდეგოთ, დაუსრულებელი ჭორები, ანტი- 

სახელმწიფოებრივი კომბინაციები, ავლაბრული ლაყლაყი და კრი- 

ვი. ილია ჭავჭავაძისა და ივ. მაჩაბელის შორის უთანხმოება იყო 

ერთგვარი სამწუხარო დემონსტრაცია ჩვენი „უჩემოთ ვინ იმღერე- 

თობის“. ორი დიდი ქართველი ერთს იდეას, ერთს საქმეს აკეთებ-  

და, მაგრამ მამა პაპური „უჩემოთ ვინ იმღერეთობა“ აწუხებდა მათ, 

– და ამიტომ ერთად მუშაობა საერთო საქმისათვის ეძნელებოდათ... 

     „უჩემოთ ვინ იმღერეთობამ“ საქართველო კაჩუხაშვილებისა და 

ჩხიკვიშვილების საჯირითო მოედნად გახადა და მთელი რიგი საზო- 

გადო მოღვაწეთა, მცოდნე პირთა ex d’êtat დარჩა იმ დროს, რო- 

დესაც სმერდიაკოვები საქარველოს აქცევდენ. ნოე ჟორდანიას მეტა- 

მორფოზა და განაპირება მენშევიკური ფორმაა ჩვენი „უჩემოთ ვინ 

იმღერეთობის“; ერობები საქართველოში იგივე საშუალო საუკუნეე- 

ბის კარჩაკეტილი, ერთმანეთის მოქიშპე ფეოდალური სახელმწიფოე- 

ბი იყვნენ. საყურადღებოა ეროვნული ფსიქოლოგიის თვალსაზრისით 
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მენშევიკების ბატონობის დროის ქართლ-კახელების ჩივილი: „იმერ- 

ლები მოგვაშორეთ თავიდანო“. სამეგრელოს „მაფალუც“ თანაბარი 

ხასიათის აღსანიშნავი მოვლენაა. ისტორიული ტრადიცია, ეს ცივი 

ლიზაციური idée-force დრო გამოშვებით თავისას ლაპარაკობს, 

თავისას ჰქმნის, თითქო უკუღმართი, სოციალური მიმდინარეო- 

ბის ჩვეულება ისტორიულ კანონად გადაქცეულა. ბოლო დროს 

ლიტერატურაც ჩვენში „უჩემოთ ვინ იმღერეთობა“-მ დაიპყრო, 

მხოლოდ „უჩემოთ ვინ იმღერეთუბა" აქ კი კარიკატურულ სახეს ღე- 

ბულობს. ყოველი მელექსე თამამად და უსირცხვილოდ სწერს: – მე 

კაცობრიობის უდიდესი პოეტი ვარო. 

     ჩვენი კულტურული პროვინციალიზმი დამთავრდა ლოგიურად 

პერსონალიზმით. ერთი ჩვენი მოღვაწე, რომელსაც ისტორიამ დიდ- 

კაცობა არგუნა და ისევ წაართვა, ხშირად ბრძანებდა ხოლმე: – მე 

ისეთი სახელმწიფო მინდა ავაშენო, რომლის მსგავსი ჩვენს პლანეტა- 

ზე არ ყოფილაო. ეგრე თავხედურად გამოთქმული ფრაზა ჩვენი „უჩე- 

მოთ ვინ იმღერეთობის“ ისეთივე ფსიქოლოგიური გამომსახველია, 

როგორც ზოგიერთი ქართველი მელექსეს სასაცილო ტრაბახი: მე 

კაცობრიობის უდიდესი პოეტი ვარო. ჩვენს ხასიათში არის რაღაც 

ისტორიულად შეძენილი თავხედობა, ერთგვარი პრანჭიაობა – „ნახა- 

ლობა“; ქართველი ხშირად თავის თავს ძალას ატანს; ქართველს ყვე- 

ლაფერი ეჩქარება და ვერაფრის დამთავრებას იგი ვერ ახერხებს; 

ქართველი ყოველთვის პათოსში არის. წამბაძველობა ნახალური და 

აჩქარებული ჩვენს ეროვნულ სულს უფრო ეგუება, ვიდრე სისტემა და 

ანალიზი საკუთარი, ორიგინალური. ქართული ტემპერამენტი ქალური 

და ისტერიულია. ტრაგედიას ქართული სული არ იცნობს; რაც უნდა 

გაჭირვება იყოს, რაც უნდა ცუდათ მიმდინარეობდეს ცხოვრება 

ჩვენს გარშემო, ჩვენ მაინც ოცნებებსა და იმედებში ვართ. „ცუდათ 

ხომ მაინც არ ჩაივლის ეს განწირული სულის კვეთება და გზა უვალი, 



შენგან თელილი, მერანო ჩემო, მაინც დარჩება“-ო, ლაპარაკობს 

ადამიანი, რომელმაც უარყო საზოგადოება და ყოველგვარი ღირებუ- 

ლებანი წუთისოფლისა. ჩვენს ერს უფრო აფექტები ამოძრავებს, ვიდ- 

რე მოვალეობა. ჩვენი ნებისყოფა მუდამ მერყეობს, ჩვენ ორგანიულად 

შეგრძნობილი არა გვაქვს ჩვენი კულტურული ტროპიზმი და ისტო- 

რიოლოგიური მიმდინარეობა. 

     ჩვენს სულში არის მრუში და როსკიპული ლირწებრივობის 

სურვილი. ჩვენი ისტორიული აფექციონალი, ჩვენი რყევადი წარსუ- 

ლი, შელესილი ჩვენს სხეულში, ალაყლაყებს ჩვენს ნებისყოფას და 

ჩვენი ფიზიოლოგიური ბუნების ხვეულებში დაძრწის ავადმყოფური, 
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სადისტური წადილი ვიყოთ ვინმეს მიერ ძალდატანებული, დაჭყლე- 

ტილი. თითქო ჯელალ-ედინებმა და შაჰ-აბაზებმა შეგვაჩვიეს მრუშაო- 

ბასა და ძალდატანებას. ერთმანეთს ვჭამთ, ერთმანეთის დაბეზღება- 

ში ვართ, ერთმანეთი გვძულს; სოციალური, კოლექტიური არსებო- 

ბისა და თვითშენახვის ინსტინქტი ჩვენში არ მოქმედობს; ქართველი 

პირადი ინტერესების თვალსაზრისით უყურებს ყოველგვარ საზოგა- 

დო საქმეს, ყოველგვარ ისტორიულ მოძრაობას. 

    არც ერთი ერის ისტორიაში იმდენი ღალატისა და ერთმანე- 

თის მტრობის მაგალითები არ შეგხვდებათ, რამდენსაც ჩვენს წარ- 

სულში ჰქონებია ადგილი. ზეინაბები, ოთარ-ბეგები, სააკაძეები, ფა- 

ლავანდიშვილები, კაჩუხაშვილები ჩვენი ისტორიული უკუღმართობის 

და მრუშობის ცოცხალი გალერეაა; საქართველოს მიწა-წყალი დაშ- 

ლის, ბრძოლის, განგაშის არენაა; ქართული საზოგადოებრივობის 

ფსიქოლოგია, ჩვენი კულტურულ-ცივილიზაციური მიმდინარეობის 

შინაგანი სახე ისტორიულად შედრეკილი და დაცრეცილია; ჩვენს 

ჯგუფურსა ან პერსონალურ განაპირეთში, ერთმანეთის ღალატში 

წარსულიდან მემკვიდრეობით მიღებული ჩვეულებები მოძრაობენ და 

უხეირო პირობებში დამუშავებული ისტორიული კულტი დრო გამო- 

შვებით იმეორებს თავის ცოდვებს. 

     ქართველი საზოგადო მიღვაწე ფლიდი, ცუღლუტი და მანკი- 

ერია; ქართველი მწერალი ცრუ, კუდაბზიკა და ტრაბახაა; ქართული 

საზოგადო დაწესებულება ინტრიგებისა და ჭორების საზიზღარი ბუ- 

დეა; ქართველი დილიდან საღამომდი სულ იმაზე ფიქრობს, თუ რო- 

გორ დაამციროს მეორე ქართველი. წახდება თუ არა ამით საერთო 

საქმე, ეს ქართველს არ აწუხებს. ქართველი მუხანათი და ვერაგია 

თავისიანებში; უცხო ტომში გარეული, იგი კეთილშობილი და მორ- 

ჩილი მოსამსახურეა. ქართველი საქმის სათავეში საზიზღარია. დაიკა- 

ვებს თუ საპატიო ადგილს, მაშინათვე თავხედურად გაიპრანჭება და 

ორლეანის ქალწულის პოზაში ჩადგება; ყოველგვარი გამბედაობა ქარ- 

თველის ყოველთვის ნახალობით თავდება. ჭორი, ინტრიგები, აფექ- 

ტებისა და მგრძნობელობის მსუბუქი აყოლა, უმიზეზო ისტერიული 

პათოსი, ერთმანეთის კუნთებისა და ბარძაყების შეყურება  ჩვენი 

ეროვნულ-ისტორიული თვისებებია. თეატრი, ბანკი, რკინის გზა, სას- 

წავლებელი, რედაქცია – ყოველი საზოგადო და სახელმწიფო დაწე- 

სებულება საქართველოში ჭორებითაა სავსე და ინტრიგებში იხრჩო- 

ბა; შედეგი ამ ჭორებისა და ინტრიგების ის არის, რომ თავმოყვარე, 



პატიოსანი და ნიჭიერი მუშაკი დაწესებულებიდან გადის, რადგან 

ვერ ითმენს უზნეობასა და უსინიდისობას; დაწესებულებაში რჩება 
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უნიჭო, უსინიდისო, ფლიდი, მოღალატე, რომელსაც მხოლოდ თავის 

პირადობა აინტერესებს და რომლის იდეალია ყველაფერი დაშალოს, –  

ოღონდ კი თავის თავს ასიამოვნოს. 

     წინად, კახეთში ცხოვრობდა ერთი მეფე, რომელიც ხშირად ლა- 

პარაკობდა: რა მეშველება, კახეთი მჭიდროდ არის დასახლებული და 

სანადირო ადგილები არა მაქვსო; დაიქცეს კახეთი, ოღონდ სანადი- 

რო ადგილები მქონდესო. მეფე გიორგი III დროს, როდესაც დიდხანს 

ომი აღარ იყო, დიდებულებმა და ჯარმა მეფეს მოახსენეს: „არა არის 

ღონე დარჩომისა ჩვენისა, თვინიერ ლაშქრობისა და რბევისა“-ო. 

წმინდა ავლაბრული თავქარიანობაა გამოსახული ამ სიტყვებში: უნდა 

ავაწიოკოთ, ავაშფოთოდ ქვეყანა; მოთმენა, ღონე აღარ გვყოფნისო, 

– ამბობს ქართველი და მართლაც თავს ვეღარ იკავებს – სურს ქვეყ- 

ნის დარბევა. პროფ. ივ. ჯავახიშვილი მკვეთრ განმარტებას აძლევს 

ამ სიტყვებს: „ადამიანი თავის თავის მტერი უნდა იყოს, რომ ყველა 

თავისი მეზობელი ტყუილ-უბრალოდ გადიკიდოს და თავისადმი სი- 

ძულვილი ჩაუნერგოსო“ *. სწორედ, რომ ქართველი თავის თავის მტე- 

რია; ქართველს თუ სხვისი აწიოკება არ შეუძლია, თავის თავს აწი- 

ოკებს და აოხრებს – ქართველის სადისტური ბუნება თხოულობს ავ- 

ლაბრულ გაქანებას, ფიზიოლოგიურ ალაყლაყებას. ბოლოს და ბოლოს 

ქართველისთვის სულ ერთია სხვას ურტყამს თუ თავის თავს, ოღონდ 

დაიქანცოს, კუნთები დაცალოს... ქართველი ფსიქოლოგიურად აკრო- 

ბატი და ჟონგლიორია. 

     ჩვენში დღესაც არიან მეჭორე და ფლიდი ოჯახები, ფარისევე- 

ლი და ცუღლუტი, შურიანი და მოკრივე ტიპები. ყოველ საზოგადო 

დაწესებულებაში ისინი შედიან განსაკუთრებული მიზნით – პირუტ- 

ყვული სურვილებით. მათი იდეალია წაგლეჯა, წართმევა, სკანდალი, 

უწესოება, ყავახანური ღრიალი, ყველაფერი სერიოზულის და პატიო- 

სანის გამასხარავება. საშინელია ფსიქოლოგიური სინამდვილე ჩვენი 

არსებობისა და მეობის, მაგრამ შეიძლება ეს საშინელება მხოლოდ 

ინტელიგენციის დეგენერაციით ამოიწურება, შეიძლება მხოლოდ ქარ- 

თველი ინტელიგენციაა ეგრე დაცემული და ქართველი ხალხი შეი- 

ძლება დღესაც ატარებს მაღალსა და კეთილშობილ მორალურ-ინტე- 

ლექტუალურ ღირებულებებს? ჩვენი ხალხის ლეგენდებსა და სიმბო- 

ლიურ ფილოსოფიურ თქმულებებში შეიძლება სხვა მორალი და სხვა 

სულია, სხვა განცდა და სხვა იდეაა? 

     მაგრამ, განა ხალხი ისტორიაში არსებობს როგორც ცალკე 

________________________ 
     * ი ვ. ჯ ა ვ ა ხ ი შვ ი ლ ი. საქ. ეკონომიური ისტორია 70. 
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კათეგორია? განა ხალხის, ერის ისტორია ბოლოს და ბოლოს ინტე- 

ლიგენციის ისტორია არ არის? განა საბერძნეთის, რომის, საფრანგე- 

თის და სხვა ქვეყნების ისტორია იგივე ამ ქვეყნების ინტელიგენცი- 



ის თავგადასავალი არ არის? განა ძველი პატრიარქები, ტირანები და 

ცეზარები, განა საშუალო საუკუნეების ფეოდალები და ვასალები 

დროისა და პირობების გამომსახველი ინტელიგენტები არ იყვნენ? 

ინტელიგენცია (les intellectuelles) ამ სიტყვის ნამდვილი მნიშვნელო- 

ბით ღრმად ისტორიული ცნებაა და არ არსებობს ერის ისტორია, 

გარეშე ერის ინტელიგენციისა. ერი მოკლებული ინტელიგენციას, მხო- 

ლოდ ხალხია, მხოლოდ ანთროპოლოგიურ-ფიზიოლოგიური ოდენო- 

ბაა. ერის განცდებსა და იდეალებს, გრძნობებსა და ზრახვებს ამეტ- 

ყველებს ინტელიგენცია და არ არსებობს კულტურა და ისტორია 

გარეშე ინტელიგენციისა. 

     ინტელიგენცია გამოსახულებაა ერის სულის და მორალის; ინ- 

ტელიგენცია ორგანიული ამოძახილია ერის შემოქმედებითი განცდი- 

სა; ინტელიგენციის სული იგივე ერის სულია და თუ ერი დეგენერა- 

ციის გზაზე დგას, ინტელიგენცია საუკეთესო გამომხატველია ერის 

დეგენერატიული სულისა და მორალის. ჩვენი ისტორიული ფსიქო- 

ლოგია საშუალო საუკუნეებში როგორიც იყო, ისეთივეა დაახლოებით 

შემდეგ საუკუნეებშიაც: ჩანს ტრადიციის ნაშთი ისტორიულ სოცია- 

ლური ევოლიუციის საფუძვლებზე რჩება როგორც ბიოლოგიური 

ფაქტი ორგანიული მეხსიერების და რაც განმტკიცებულა, დამკვიდ- 

რებულა ისტორიულ ხვეულებში, რაც სულსა და სხეულს ოდესმე 

წარსულში შეუთვისებია, ის სამწუხაროდ ამ შემთხვევაში, გადმოსუ- 

ლა მემკვიდრეობით, საშვილიშვილოდ ჩვენზე. 

     ქართველი ერის რასიული ვინაობა საბოლოოდ გამორკვეული 

არ არის, მაგრამ ჩვენს ანთროპოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ მეობაში 

ერთი რამ უდაოა: – ქართულ სხეულში არის ელემენტები უცხოელე- 

ბის; ქართულ ძარღვებმი მოძრაობს სისხლი ჩქარი, რყევადი თითქმის 

ყველა აღმოსავლეთური რასის და ტომის. გადმოდიოდენ რა აღმო- 

სავლეთიდან საქართველოს მიწა-წყალზე, აზიელები ტოვებდენ რო- 

გორც თავიანთ ზნე-ჩვეულებებს და სტილს, აგრეთვე ფიზიოლოგიურ 

ელემენტებს, უჯრედებს და სისხლს; ქართველი ქალი ირთავდა ხან 

მონგოლს, ხან ირანელს, ხან თათარს, ხან ისრაელს და ქართული ტიპი 

საუკუნეთა განმავლობაში იცვლებოდა. 

     სისხლი შემდგარი სხვადასხვა ელემენტებიდან ქიმიური დაშ- 

ლისა და ფსიქიური ასხივოსნების დროს იძლეოდა ქაოტიურ სახეს 

და ნებისყოფა ირყეოდა. გარკვეულობა, სისტემა ჩვენს კულტურულ 
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განცდასა და შემოქმედებას არ ეტყობა; ქართველს დღესაც არ 

უყვარს სისტემატიური და გარკვეული გზა არც ლიტერატურაში, 

არც მეცნიერებაში. ქართველი თავის ფსიქიკას ახრჩობს ფიზიოლო- 

გიაში და ქართველის პათოსი ყოველთვის უფრო ფიზიოლოგიურ 

სფეროში ხდება, ვიდრე ფსიქიურში. ქართველი თავის ბუნებით 

მერყევი და უპრინციპოა. ძიება, განყენებისადნი ტრფიალება, ფი- 

ლოსოფიური ჭვრეტა და პრინციპისათვის ბრძოლა ქართველს არ 

უყვარს. ქართული სული ისტერიული და პათეთიურია, არა სისტე- 

მატიური. 

     რასკოლნიკოვი დოსტოევსკის რომანში ლაპარაკობს: მე კაცი 

არ მომიკლავს, მე პრინციპი მოვკალიო, და განიცდის ღრმა ჰამლე- 



ტურ პრობლემის ტრაგედიას, – იწვის, იტანჯება, რადგან ვერ შეა- 

თანხმა თავის ლოგიურ განზოგადებაში პრინციპი და თვითარსებობის 

ფიზიოლოგიურ-ნერვიული მოთხოვნილება ასეთ ტრაგედიას ქართვე- 

ლი ინტელიგენტი არ იცნობს, არ განიცდის. გრიგოლ ორბელიანი 

დიდი პოეტი იყო, თანაც მორალისტი და საზოგადო მოღვაწე; პატ- 

რიოტიზმსა და დემოკრატიზმს ხშირად ეტრფოდა, მხოლოდ ყოველ- 

თვის ამ ტრფიალებაში, ხშირად უაღრესად რომანტიულში, მცონა- 

რეულ ფიზიოლოგიას დაუმატებდა ხოლმე. სმშობლოს სიყვარულ- 

თან, წმინდა ორგანიულ-ეროტიულ ნოსტალგიასთან მას აგონდება 

აზარფეშა, სავსე მობუყბუყე ღვინით და ჯეირანის მწვადის შიშინი. 

მუშას ელაპარაკება: წადი, მე და შენ საიქიოში გავთანასწორდები- 

თო, აქ კი ეგრე ვიყოთ, როგორც ვართო ე. ი. შენ მშიერი და მე 

მაძღარიო. გრიგოლ ორბელიანს ასი ძაღლი ყავდა თავის ეზოში და 

რამოდენიმე ბაზიერი; ძაღლებს აჭმევდა, ინახავდა, ამავე დროს თი- 

თო მეძაღლეს ოცდა ათ მანეთს აძლევდა თვეში ჯამაგირს. ნიკო- 

ლოზ ბარათაშვილი – დისწული გრიგოლ ორბელიანის შიმშილით 

კვდებოდა, საშინელ სიღარიბეში იყო; ხშირად სწერდა ხოლმე თავის 

„ძიას", გრიგოლს თავის უფულობასა და გაჭირვებაზე, მაგრამ არა- 

სოდეს გრიგოლ ორბელიანი არ შეწუხებულა, სულიერად არ დატან- 

ჯულა; ასობით ძაღლებსა და ბაზიერებს ინახავდა თავისი პირადი 

სიამოვნებისათვის. პრინციპი, მოვალეობის იდეა თუნდაც იმისთანა 

დიდბუნებოვანი ადამიანის წინაშე, როგორიც ნ. ბარათაშვილი იყო, 

გრ. ორბელიანს არ აწუხებდა. თქმა არ უნდა, აქ პერსონალიზმი 

ჩანს – ალტრუიზმი, მოვალეობის იდეა, ადამიანობა აქ არ არის. აქ 

არის მხოლოდ ფიზიოლოგია და არა მორალი. 

     შიშველი თვითშეყვარება, მხოლოდ და მხოლოდ თავის თავზე 

ზრუნვა,წუთისოფლისა და სამყაროის ყველა ღირებულებათა პერსონა- 
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ლიზაცია ქართველ ინტელიგენტს ახასიათებს. დრო გამოშვებით ჩვენს 

ლიტერატურაში, ჩვენს ისტორიაში პერსონალიზმის კულტი ორიგი- 

ნალურ ფორმას იღებს. ავთანდილ სწერს მეფე როსტევანს სიტყვებს, 

რომლებშიაც გამოთქმულია საბერძნეთის ფილოსოფიური აზრები, 

ღრმა ქართული პერსონალიზმით შეზავებული; ავთანდილი სთხოვს მე- 

ფე როსტევანს, სხვათა შორის, მონების განთავისუფლებას და ღა- 

რიბებში თავის სიმდიდრის დანაწილებას არა იმიტომ, რომ ავთან- 

დილს მართლა მონებისა და ღარიბებისადმი სიყვარული აწუხებდეს, 

არამედ იმიტომ, რომ სახელი მისი მოაგონდეს სხვებს, თუნდაც ღა- 

რიბებს. ავთანდილს სიკვდილის ეშინია. ვერ დაიჭირავს სიკვდილსა 

გზა ვიწრო, ვერცა კლდოვანიო, ბატონი და ყმა ბოლოს მაინც ერ- 

თად შეიყრებიან, ამიტომ მიეცი გლახაკთა საჭურჭლე, ათავისუფლე 

მონები. – მიღვწიან, მომიგონებენ, დამლოცვენ, მოვეგონებიო. ავთან- 

დილმა იცის, რომ ეს ცხოვრება წარმავალი და ხრწნადია, იცის რომ 

ყველაფერი წუთისოფლად გაივლის და კვალი არსებობისა არსად 

დარჩება, იცის, რომ ყოფა ადამიანისა თავის მწველი განცდებით და 

ილიუზიებით იკარგება დაუსრულებლობაში; სწორედ ამიტომ მას 

უნდა რომ მთელი მისი ქონება ღარიბთა შორის დარიგდეს. ამის 

შემდეგ სხვები იტყვიან, ავთანდილს მოიგონებენ, ავთანდილის ხსე- 



ნება იქნება ქვეყანაზე. პატარა ნუგეში მაინც არის, სახელი დაკარ- 

გული ინდივიდუალობისა მაინც დარჩება ამ უთავბოლო წუთისო- 

ფელში. ასეთი აზრი არის გამოხატული რუსთაველის მეორე ფრაზა- 

ში: რასაცა გასცემ შენია, რაც არა დაკარგულია.  

     ადამიანთან ერთად იხრწნება ქონება, ნივთი, ყოველგვარი მა- 

ტერიალური ღირებულება; საგანთა და მოვლენათა დაუსრულებელი 

სტიქიური დენა სახეს წაუშლის ინდივიდუალობას; ამიტომ საჭიროა 

გაცემა ქონების, რომ სახელი მაინც დარჩეს სამყაროის ყრუ სიჩუ- 

მეში, სახელი მაჩვენებელი იმისა, რომ ამ ტანჯვისა და უზნეობის 

პლანეტაზე ინდივიდუალურ კეთილშობილებას ქონებია ადგილი. 

რუსთაველმა მისცა ჩვენს, ქართულ პერსონალიზმს მეტად კეთილ- 

შობილი, სიმპატიური ხასიათი, მხოლოდ შემდეგ საუკუნეებში ეს 

კეთილშობილება ინდივიდუალიზმისა ისევ შორდება ქართულ სულს 

და ქართველის ნებისყოფა ისევ ძველებურად იმ განაპირებისაკენ მი- 

დის, რომელიც აღნიშნა დავით აღმაშენებელის დროის ისტორიკოს- 

მა, რომელსაც საფუძვლად აქვს მრუში ისტორიულ-ფიზიოლოგიური 

და პერსონალური carpe diem და რომლის თვალსაჩინო ტრაგედიულ 

განსახიერებას წარმოადგენს გიორგი სააკაძე. 
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    ამრიგად, ჩვენი ერის კულტურა და მისი ცივილიზაციური 

ფორმები, დაწყებული შორეული წარსულიდან და დამთავრებული 

დღევანდელი იდეოლოგიურ ფილოსოფიური და ლიტერატურული 

ტენდენციებით, შედეგია ტერიტორიულ-ისტორიული ორგანოტრო- 

პიზმის. ყოველი საუკუნე თავისებური ცხადყოფაა კულტურულ-ის- 

ტორიულ შესაძლებლობისა და ბიოლოგიურ-ორგანიული მეხსიერების 

– მეხსიერების, რომლის პოტენცია გროვდებოდა საუკუნეთა განმავ- 

ლობაში ირაციონალურად, ალოგიურად და რომელსაც აქვს მხოლოდ 

ისტორიულ-ფსიქოლოგიური ჩვეულებებით განმტკიცებული რაციონა- 

ლური და ლოგიური ხასიათი. ყოველი ნაბიჯი წინასწარ განსაზღვ- 

რულია ყოვლობის მოირით და რაც არის, არ შეიძლებოდა სხვა სა- 

ხის ყოფილიყო. არაფერი არ იკარგება მრავლობაში, გარდა ინდი- 

ვიდუალობისა და მრავლობის ტერიტორიულ-კუთხური შესაძლებ- 

ლობის ორგანოტროპიზმით განისაზღვრება როგორც ინდივიდუალურ- 

ეროვნული, ისე ზოგადი, კაცობრიული ნებისყოფა, სული და იდეა- 

განცდა და მოძრაობა. 

 

ისტორიული ტენდენცია 
 

     საქართველომ ისტორიულად უარყო აზია; საკმაოდ დაღლილი 

არსებობისათვის ბრძოლაში, დიდი ხნის იჭვებისა და გააზრების შემ- 

დეგ საქართველო იხრება ევროპისაკენ რუსეთის გზით; სხვა გზა სა- 

ქართველოს არ ჰქონდა. შავი ზღვა ბოსფორთან დაკეტეს თათრებმა 

მეთუთხმეტე საუკუნიდან და საქართველო რუსეთს რომ არ შეერთე- 

ბოდა თავის დროზე, ქართველი ხალხი დღეს შეიძლება ისეთ კულ- 

ტურულსა და სოციალურ პირობებში ყოფილიყო, როგორშიაც სპარ- 

სეთი იმყოფება; შეიძლება ფეოდალური წესწყობილება დღესაც არ 

ყოფილიყო საქართველოში მოსპობილი; რუსეთის საშუალებით სა- 



ქართველო დაუკავშირდა ევროპას და როგორც ინდუსტრიულად, 

ისე იდეოლოგიურად საქართველომ განიცადა მაშინათვე ერთგვარი 

გადახალისება. გრიგოლ ორბელიანის ლექსი „პასუხი შვილებს“ დი- 

ადი ფსიქოლოგიური დოკუმენტია. ამ დოკუმენტში იხედება ქართული 

სული აზიური თავისებურობისა და განცდისა, რომელსაც ეძნელება 

ახალი ჰაერეთით სუნთქვა, რომელიც ებრძვის სიტყვებისა და იდეების 

ახალ წყობას არა იმიტომ, რომ იგი უნიჭო და შეუგნებელი ადამი- 

ანი იყოს, არამედ მხოლოდ იმიტომ, რომ მის ინდივიდუალობაში 
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მაგრად აქვს ფესვები გადგმული ტრადიციას, აზიური სტილის ფეო- 

დალურ-არისტოკრატიულ კულტურასა და თქმას; გრიგოლ ორბელი- 

ანმა ქართული კულტურის ევროპეიზაციას დაახვედრა ისტორიული 

განცდის ტრადიცია, აზიური ესთეტიური ხილვა იდეალებისა და სა- 

ხეების. ქართულმა სულმა ევროპა მიიღო პირველად ილია ჭავჭავაძის 

შემოქმედებაში; მეცხრამეტე საუკუნის მეორე ნახევარში ილია ჭავ- 

ჭავაძე უდიდესი იდეოლოგია ქართული კულტურის – იდეოლოგი, 

რომელიც ებრძვის თავის დიდი ნებისყოფით, დიდი სულით ტრა- 

დიციას, მაგრამ ებრძვის მეტად ფრთხილად – ებრძვის იმდენად, 

რაოდენადაც ტრადიცია ხუთავს, ბოჭავს ეროვნული ნებისყოფის სი- 

ძლიერეს, რაოდენად ტრადიცია მოკლებულია ისტორიულად შინაგან 

სიმართლეს. სწორედ ამ ნიადაგზე ილია ჭავჭავაძემ უარყო საქარ- 

თველოში ფეოდალური არისტოკრატია, უარყო თვით საქართველო 

ვიწრო გაგებით, გარშემორტყმული გაუგებრობით და პრიმიტიული 

საზოგადოებრივი ფსიქოლოგიით. ილია ჭავჭავაძე იბრძვის გიგანტი- 

ური ნებისყოფით ქართული კულტურის რეორგანიზაციისათვის. 

„აჩრდილში“ იძლევა რევოლიუციისა და შრომის იდეას; „კაკო ბღა- 

ჭიაშვილში“ ქართული საზოგადოებრივობის ტრაგედიას; ,,გლახის ნა- 

ამბობში“ და მის გაგრძელებაში – „ოთარაანთ ქვრივში“ ქართული 

ოჯახის დაშლას; „კაცია ადამიანში?!“ ფეოდალური არისტოკრატიის 

დეგენერაციას; ,,განდეგილში“ ქართული კულტურის ტრაგედიას სა- 

შუალო საუკუნეებში; ამრიგად ილია ჭავჭავაძე დგას ჩვენს წინაშე 

როგორც დიდი სოციოლოგი სინთეტიური საზოგადოებრივი ფილო- 

სოფიით. ილია ჭავჭავაძემ პირველად დააფიქრა ქართველი ხალხი 

თავის ანალიზით და სინთეტიური ისტორიოსოფიით, მაგრამ ეს და- 

ფიქრება იყო მწარე. ქართული კულტურის ტრაგედია გაიშალა არა 

მარტო ისტორიზმის არეში, როგორც იყო მეცხრამეტე საუკუნის პირ- 

ველ ნახევარში, – გრიგოლ ორბელიანის იდეოლოგიაში, არამედ ქარ- 

თული საზოგადოებრივობის შინაგან წყობაშიაც; გრიგოლ ორბელი- 

ანს აწუხებდა ის, რომ ქართველმა ერმა სტილი ისტორიული და სუ- 

ვერენობა დაკარგა, ილია ჭავჭავაძეს აწუხებდა ის, რომ ქართველი. 

ხალხი თავის სოციალური ცხოვრების სინამდვილეში არ იყო მთლი- 

ანი და ეროვნული; მთლიანობისათვის ჰეგემონია უნდა ჰქონოდა არა 

ფეოდალურ არისტოკრატიას, არამედ გლეხობას, არა თათქარიძეს და 

დათიკოს „გლახის ნაამბობიდან“, არამედ გიორგის „ოთარაანთ 

ქვრივში“. ილია ჭავჭავაძემ ისტორიულად უარყო ფეოდალურ-არის- 

ტოკრატიული საქართველო და მიიღო გლეხურ-მუშური საქართველო. 

ამით ქართული კულტურა რადიკალურად იხრება ევროპის რევოლიუ- 
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ციონურ-დემოკრატიული ჰაერეთისაკენ; ამით საქართველომ ზურგი 

შეაბრუნა აზიას, – ფეოდალური კულტურისა, პერსონალიზმისა და ბა- 

ტონ-ყმობის აზიას – აზიას, რომლის საზიზღარი ნალეკი ილია ჭავჭა- 

ვაძემ სარკაზმის მასალად გახადა საუცხოვო სატირაში: „ჩვენისთანა 

ბედნიერი განა არის სადმე ერი?“ 

     ფსიქოლოგიურად და ისტორიულად საქართველოს უარყოფა სა- 

ჭირო იყო ქართული კულტურის რეორგანიზაციიისათვის, ქართველი 

ხალხის გაჯანსაღებისათვის. 

     1893 წლის შემდეგ ილია ჭავჭავაძის მდგომარეობა გაცილე- 

ბით უკეთესი იყო, ვიდრე მანამდი; მართალია გაუგებრობას ხშირად 

ჰქონდა ადგილი მესამე დასელებსა და ილია ჭავჭავაძეს შორის, მაგ- 

რამ ეს გაუგებრობა ყოველთვის ბრძოლის ტაქტიკური საკითხებით 

იყო გამოწვეული; პრინციპიალურად ილია ჭავჭავაძემ მესამე დასე- 

ლებზე უფრო ადრე მიიღო ქართული კულტურის ევროპეიზაცია რ ე- 

ვ ო ლ ი უ ც ი ი თ  და შ რ ო მ ი ს  პ რ ი ნ ც ი პ ი თ : 

შრომა აწ ქვეყნად ტყვე და პყრობილი 

მძარცველობის ქვეშ ჩაგრულ-ვნებულა 

ხოლო რღვეულა მისი ბორკილი 

და დასამსხვრევად გამზადებულა. 

შრომისა ახსნა – ეგ არის ტვირთი 

ძლევამოსილის ამ საუკუნის, 

კაცთა ღელვისა დიადი ზვირთი 

მაგ ახსნისათვის მედგრადა იბრძვის. 

ვეღარ განუძლებს ქვეყანა ძველი 

განახლებისა გრიგალის ქროლას, 

ვეღარ განუძლებს ქვეყნის მძარცველი 

ჭეშმარიტებით აღძრულსა ბრძოლას, –  

და დაიმსხვრევა იგი ბორკილი 

შემფერხებელი კაცთა ცხოვრების, 

და ახალ ნერგზედ ახლად შობილი 

ესე ქვეყანა კვლავ აღყვავდების*. 

     ეს სიტყვები დაწერილია 1859 წელს, მესამე დასი კი გამოვიდა 

ჩვენში Iმმმ 

     ქართული კულტურის გადახრა ევროპისაკენ საქართველოსა- 

თვის ისტორიულად აუცილებელი იყო: ერთი მხრით აზია ქაოტიური, 

ტირანული, აზია ძმა-ბიჭური ღრეობისა, ზანტი ზმორებისა, მთქნარე- 

ბის; მეორე მხრით ევროპა ვაჭრობა-მრეწველობისა, ევროპა მეცნიე- 
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რებისა, გააზრებისა, დიდი ფილოსოფიური სისტემებისა, ევროპა ტექ- 

ნიკისა და ინდუსტრიისა. 

     ევროპისაკენ ქართული კულტურის გადახრა სიცოცხლის წყარო 

იყო ქართველი ხალხისათვის; პირველი ორგანიზაციები ჩვენი საზო- 

გადოებრივობისა, რომელიც ეწყობოდა 1893 წლიდან, კულტურის 

რეორგანიზაციის ისტორიული აზრმაცებია. ქართველი ხალხი, რო- 



მელიც ისტორიულად შემთხვევებისა და კურიოზების ქაოსში იხჩო- 

ბოდა, რომელსაც დროგამოშვებით ბარათაშვილისებური სასოწარ- 

კვეთილება აწუხებდა და ქვეყანა ბოროტებად ეჩვენებოდა, ეჩვევა 

სისტემატიურ ბრძოლას არსებობისათვის, სისტემატიურ განრიგებას 

სოციალურ მოთხოვნილებათა და საჭიროებათა. 

     სისტემატიზაცია ქართული კულტურისა იგივე ევროპეიზაცია 

არის, ხოლო ფაქტიურად ქართული კულტურის ევროპეიზაცია ძნე- 

ლი საქმეა; ამისათვის დიდი დრო და ენერგია ესაჭიროება ისტორი- 

ას. ნალეკი ცუდი წარსულისა როგორც ისტორიული idée-force დარჩა 

და ეხლა უკუღმართად ატრიალებს ქართული კულტურის შინაგან 

წყობაში, ქართულ საზოგადოებრივობაში მთელ რიგ საქმეებს; სა- 

ზოგადოებრივი და კულტურული დაწესებულებები, ქართული მწერ- 

ლობა და მეცნიერება, ქართული ინდუსტრია და ტექნიკა ერთნაირად 

საჭიროებენ ქართული ფსიქიკის სრულ რეორგანიზაციას. ფსიქიკა 

აზიური, „ქართული“ ისტორიული გაგებით უნდა გარდაიქმნას, ვი- 

ნაიდან ამას მოითხოვს ქართული კულტურის ევროპეიზაცია; ქართუ- 

ლი მეცნიერება და ხელოვნება, ქართული თეატრი და უნივერსიტე- 

ტი გარეგნულად, ოფიციალურად თითქო ილტვიან სინათლისა და 

ცოდნისაკენ, საქმისა და სისტემისაკენ. ბევრ რამეში დიდი მიღწევე- 

ბიც არის, მაგრამ ძველი სენი ქართული კულტურისა – ისტორიული 

კულტი ძმა-ბიჭობისა და პერსონალიზმის ამცირებს ქართული სუ- 

ლის სიდიადეს და იქ, სადაც უნდა იყოს სისტემა, ვხედავთ მხოლოდ 

ისტორიულ ფართხალს ასეთ ფაქტს წარმოადგენს ქართული თეა- 

ტრი მარჯანიშვილის მეთაურობით და „დურუჯის“ ჩიქორთული 

მანიფესტებით. სამწუხაროა, რომ მარჯანიშვილის ნიჭი ქართული 

კულტურის რეორგანიზაციაში მეტს ვერ აკეთებს; ქართული თეატ- 

რის ესთეტიკა წმინდა კაფე-რესტორანული ფსიქოლოგიის ესთეტიკაა 

და იმდენად, რაოდენად ქართული კულტურა, მდიდარი ისტორიული 

სტილით და სულით, მდიდარი შესაძლებლობით და შინაგანი ხილ- 

ვით, ვერ ეტევა პატარა ქართული ბურჟუაზიის კაფე-რესტორანული 

ღრეობის განცდაში. საჭიროა სერიოზული მუშაობა, ცოდნა; ესთე- 

ტიური აპერცეპცია მოითხოვს შემოქმედებით ხილვათა შეხვედრას. 
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ქართული სული დაწმენდილი, სისტემა ზიურიური და შეხვდეს იმ 

ახალ იდეებსა და განცდებს, რომელნიც შემოაქვს საქართველო- 

ში ისტორიული რეგენერაციას, სოციალურ საჭიროებას – ევრო- 

პიულ ინდუსტრიას, მეცნიერებას, ტექნიკას; დასავლეთის კულტურა 

დიდი მეცნიერული მიღწევებით და ინდუსტრიულ-კიმერციელი პე- 

რიპეტიებით უფრო მეტ ენერგიას მოითხოვს ჩეენთან, ვიდრე ზოგი- 

ერთი დილეტანტი ფიქრობს, კულტურა სოციალური, კარტონაჟით 

და ლენტებით არ იქმნება, არც ტრაბახით და მეტიჩრული ლისან- 

სებით, არც „მანიფესტებით“ და მოუფიქრებელი ვერბალიზმით; თა- 

ვისებური მდგომარეობა ქართული კულტურისა აზიისა და ვვროპის 

წახნაგზე ქართველ მიღვაწეს ავალებს უწინარეს ყოვლისა აზიური 

სულისა და ქართული ისტორიული სენის უარყოფას; ჩეენ ხშირად 

გვითქვამს და ვიმეორებთ: მთელი უბედურება ქრთველი ხალხისა ის 

არის, რომ ქ ა რ თ ვ ე ლ ს  უ ფ რ ო  ო პ ო ზ ი ც ი ა შ ი  ე მ ა რ ჯ ვ ე ბ ა  ყ ო ფ -  



ნ ა ,  ვ ი დ რ ე  პ ო ზ ი ც ი ა ზ ე  დ ა დ გ ო მ ა ; ქარითველი პოეტი იქნე- 

ბა, თუ მეცნიერი, მხატვარი იქნება, თუ რუჟისორი, თუ მას სურს 

ემსახუროს ხალხსა და ისტორიას, უნდა სძლის ქართული პერსონა- 

ლიზმი, რომელიც ყველაფერს დიადს და მშვენიერს სდევნის და რო- 

მელიც წარმოადგენს ქართული კულტურისათვის ისტორიულ ხიფათს. 

     ისტორიული სენი ქართველი ერისა ქართველ მეცნიერებ- 

საც უკუღმართად ამოძრავებს. ქართული უნივერსიტეტი თავის კას- 

ტიურ-ჯგუფობრივი განაპირებით და ნიკო მარრის საქციელით უკანა- 

სკნელ წლების განმავლობაში დემონსტრაციაა ისტორიული ცოდვე- 

ბისა და ქართული ტემპერამენტის ანტისოციალური ხასიათის; მეც- 

ნიერები და მწერლები ევროპაშიაც ებრძვიან ერთმანეთს და ხშირად 

ძალიან მკვეთრად, მაგრამ არსად კულტურულ ქვეყანაში ბრძოლა და 

დავა სხვადასხვა საკითხის გამო ისე ვერაგულად არ წარმოებს, რო- 

გორც ჩვენში, არსად ისეთი დიდი დოზა წვრილმანობისა, შურისა 

და მტრობის არ შედის ზოგადი საკითხების გარჩევაში, როგორც 

ჩვენს სინამდვილეში; სხვადასხვა მოსაზრებით ჩვენ დიდი ხანია 

ამაზე ლაპარაკს ვერიდებოდით, მაგრამ მორიდებასაცა და მოთმინება- 

საც საზღვარი აქვს, როდესაც ლაპარაკია ისტორიასა და ხალხის ინ- 

ტერესებზე; საქართველო ისეთი ქვეყანაა, სადაც საზოგადოებრივი 

აზრი არ არსებობს და, თუ არსებობს, ძალზე სუსტია; ამიტომ დიდ 

კულტურულ დაწესებულებათა მუშაობა საქართველოში თავისებურად 

მიმდინარეობს. ვინც პირველად ჩაუდგება სათავეში დაწესებულებას 

და მოეკალათება შიგ, ის თავის გარშემო ძმა ბოჭური პრინციპის 

მიხედვით აგროვებს თავის წრეს და ამრიგად იქმნება კასტა, რომე- 
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ლიც დაწესებულებას უყურებს თავის პირადი კეთილდღეობის ინტე- 

რესით. მას ეშინია დაწესებულებაში არ შემოეპაროს ისეთი ვინმე, 

რომელიც მასზე უფრო ღირსია პატივისცემისა, რომელსაც მეტის გა- 

კეთება შეუძლია; საქართეელოში ასეთ ფსიქოლოგიას დიდი და გრძე- 

ლი წარსული აქვს, მაგრამ ამის მიღება შეუძლებელია. ჩვენ ვერ შე- 

ურიგდებით ასეთ ფაქტს, რადგან ქართული კულტურის ინტერესი 

მოითხოვს ასეთ ფაქტთან ბრძოლას; ქართული უნივერსიტეტი დიდი 

ორგანიზაციაა არა მარტო ქართული გაგებით, არამედ მთელი აღმო- 

სავლეთის ინტერესის მიხედვით. ქართული უნივერსიტეტის და ქარ- 

თული კულტურის მისია კავკასიაში და შეიძლება მთელს აღმოსავ- 

ლეთში უფრო დიდი იყოს, ვიდრე ზოგიერთი ფიქრობს; ისტორიული 

idée-force საქართველოს კულტურისა მართალია ტრადიციულად 

გამრუდებულია, როგორც ჩვენ ვთქვით, მაგრამ სოციალური კულ- 

ტურის რაციონალიზაცია, ისტორიულ უსამართლობათა თანდათანო- 

ბით გასწორება ქართულ სულს მისცემს გასაქანს. რევოლიუციამ სა- 

ქართველოში შემოიტანა ს ო ც ი ა ლ უ რ ი  კულტურის სისტემა და 

მორალი, რომელიც საქართველოს ფსიქოლოგიურად აკლდა და რა- 

ოდენად ქართული პერსონალიზმი სხვადასხვა დაწესებულებაში თა- 

ვის ძმა-ბიჭური მეთოდით მუშაობს, იმდენად იგი ქართული კულტუ- 

რის მომავალს ღუპავს; ქართული კულტურის რეორგანიზაციის შინა- 

განი სიმართლე მოითხოვს რევოლიუციის პრინციპის გატარებას. 

     რევოლიუცია და ქართული კულტურის სოციალური ინტერე- 



სები ერთმანეთს ეთანხმებიან. რაოდენად რევოლიუცია ებრძვის სა- 

ქართველოში განმტკიცებულ ულტრა-ინდივიდუალიზმს და პერსონა- 

ლიზმს, იმდენად მტკიცდება საქართველოს კულტურის შინაგანი სი- 

მართლე, იმდენად ქართველი მოღვაწე ითვისებს სოციალური ესთე- 

ტიკის პრინციპს და ეჩვევა ნელნელა საქმიან პოზიციაზე დგომას. 

     ამიტომ თუ საქართველოში არსებობს ისეთი დაწესებულება, 

რომელსაც სრულებით არ მიკარებია რევოლიუციის ქარიშხალი, ცხა- 

დია საქართველოს კულტურის ინტერესები იმ დაწესებულებაში მო- 

კლებული იქნება შინაგან სიმართლეს; განაპირება და კასტიური ფსი- 

ქოლოგია მართავენ ასეთ დაწესებულებას; ქართული უნივერსიტეტის 

დიდი კულტურული მნიშვნელობა უდავოა ქართველისათვის და 

ივანე ჯავახიშვილი, – ქართული უნივერსიტეტის კეთილშობილი ორ- 

განიზატორი, – სამარადჟამო პატივისცემის ღირსია; მაგრამ, იგივე ქარ- 

თული კულტურის ინტერესი მოითხოვს, რომ ქართული მეცნიერების 

დამსახურებული მოძღვარი ებრძოდეს მის-მიერ მოწყობილ დაწესებუ- 

ლებაში ქართული ტრადიციის ისტორიულ ცოდვებს – ებრძოდეს ჯგუ- 
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ფურ განაპირებას და კასტიურ ფსიქოლოგიის გამტკიცებას; რატომ 

არის, რომ ქართული უნივერსიტეტი ფაქტიურად ეგრე მოწყვეტილია 

ქართულ საზოგადოებრივობას? რატომ არის, რომ ქართული უნი- 

ვერსიტეტი ქართული არქივის ინსტიტუტად გადაიქცა? მართალია, 

სპეციალური ფაკულტეტები ქართული უნივერსიტეტისა დიდ საქმე- 

ებს აკეთებენ, ყველაფერს ახალს მეცნიერებაში თვალყურს ადევნე- 

ბენ, მაგრამ ზოგად განათლებათა ფაკულტეტები ხომ საშუალო საუ- 

კუნეებს ვერ შორდებიან? ჩვენ კარგად ვიცნობთ საქართველოს წარ- 

სულს, შეიძლება სხვაზე ნაკლებ ღრმად არ განვიცდიდეთ მის სიდი- 

ადეს, მაგრამ ჩვენ ვფიქრობთ, რომ ბევრი რამ არის ახალ საუკუნე- 

ებში გაცილებით უფრო საინტერესო, ვიდრე შორეულ წარსულში; 

ამასთანავე, რატომ ჩვენი უნივერსიტეტი ეგრე არ იქცევა, როგორც 

ევროპიული უნივერსიტეტები იქცევიან? მთელი რიგი კულტურული 

და იდეოლოგიურული პრინციპებისა რჩება ყურადღებისა და კვალი- 

ფიკაციის გარეშე. უნივერსიტეტი კი საშუალო საუკუნეების ბერებისა 

და მონაზონების carriculum vitae-ებს გაანაწილებს; ევროპის უნი- 

ვერსიტეტები ნამდვილი ტრიბუნებია კულტურული და იდეოლოგი- 

ური პრობლემებისა, ლიტერატურისა და ფილოსოფიისა; ყოვლად 

შეუძლებელია დასავლეთ ევროპაში დიდ ლიტერატურულ ფაქტებს 

უნივერსიტეტი არ გამოეხმაუროს; ჩვენი პროფესორები კი ჩამწყვდე- 

ულან საშუალო საუკუნეებში და ბერებისა და მონასტრების გარდა 

ვერაფერს ხედავენ. დამახასიათებელ მოვლენას წარმოადგენს პროფ. 

კორნელი კეკელიძე თავის „ლიტერატურის ისტორიით“: * ის რასაც 

კ. კეკელიძე ლიტერატურის ისტორიას ეძახის, არის მხოლოდ Curri- 

culum vitae ქართველი ბერებისა და მონასტრების; ნუთუ ლიტერა- 

ტურის ისტორია ბერებისა და მონაზონების ვაგაბონდაჟია? პროფ. 

კორნელი კეკელიძეს წიგნი მშვენიერია მხოლოდ როგორც მასალა 

ქართული ეკლესიის ისტორიისათვის; ლიტერატურა ქართული, ქარ- 

თული სული, განცდა, იდეალები, ესთეტიური სახეები, შინაგანი წვა 

ქართული ნებისყოფისა, შემოქმედებით აპერცეპციათა თავისებურო- 



ბა, პოეტურ და მხატვრულ განსახეობათა კვალიფიკაცია კორნელი 

კეკელიძის წიგნებში არ არის; გაშალეთ მეორე ტომი „ქართული 

ლიტერატურის ისტორია“, მონახეთ თაური რუსთაველის შესახებ; 

ნუთუ ქართული ლიტერატურის მკვლევარს შოთა რუსთაველის და 

მის „ვეფხის ტყაოსნის“ შესახებ მეტი არაფერი აქვს სათქმელი? 

პროფ. კეკელიძე დიდი ხალისით ყვება თხრობას ს. კაკაბაძისა და პ. 

_________________________ 
     * დეტალური გარჩევა იხილეთ ჩვენს „ლიტერატურის ისტორიაში“ 

კ. კ ა პ ა ნ ე ლ ი. 
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ინგოროყვას ფანტაზიებისას და უფრო მეტ ადგილს უთმობს ამ ფან- 

ტაზიებს, ვიდრე „ვეფხის-ტყაოსანს“ და მის ესთეტიურ-ფილოსოფიურ 

კვალიფიკაციას; რუსთაველის შემოქმედების ანალიზი, ვერბალური 

სიმდიდრე, ესთეტიური და ფილოსოფიური ადგილები პოემისა, მა- 

ჩვენებელი ქართული კულტურისა და სულის ორიგინალობისა კეკე- 

ლიძეს არ აინტერესებს. თქმა არ უნდა, ეს წიგნი ქართული კულტუ- 

რისათვის დიდ ღირებულებას წარმოადგენს, მაგრამ ლიტერატურის 

ისტორია იგი არ არის. 

     ქართული უნივერსიტეტისა და პროფ. კორნელი კეკელიძის წიგ- 

ნების შესახებ ჩვენ ვლაპარაკობთ მხოლოდ ქართული კულტურის 

რეორგანიზაციის თვალთახედვით. ჩვენ საილიუსტრაციო მაგალითებს 

ვხედავთ ზემოხსენებულ მოვლენებში იმის დასამტკიცებლად, რომ 

ქართულ კულტურას აკლია შინაგანი სიმართლე და ეს ისტორიული 

დეფექტი ჩვენი ტრადიციისა ვითარებაშია იმის მაგიერ, რომ შეჩერ- 

დეს და განიდევნოს. ჩვენ არასოდეს არ დაგვავიწყდება ის ფაქტი, 

რომ უნივერსიტეტის პრორექტორმა მოქ. ნუცუბიძემ მიმდინარე წლის 

განმავლობაში ერთ-ერთ ქართულ გაზეთში კ. კეკელიძის წიგნის შე- 

სახებ რეცენზია მოათავსა და მიუხედავად იმისა, რომ რეცენზენტი 

ლიტერატურაში დიდი „სპეცი“ არ არის, რიხით აქებდა „ქარ- 

თული ლიტერატურის ისტორიის“ ავტორს. რეცენზია დამახასიათე- 

ბელი იყო თავის „ქართული კონსტრუქციით“. ჩვენი კულტურის 

მცოდნე რეცენზიაში მაშინათვე ამოიკითხავდა ქართული ტრადიციის 

ისტორიულ ცოდვებს – კასტიურობას. უნივერსიტეტი კი უნდა სდევ- 

ნიდეს ჯგუფურ განაპირებას, პერსონალიზმს და ულტრაინდივიდუა- 

ლიზმს; უნივერსიტეტმა უნდა სძლიოს ქართული კულტურის ისტო- 

რიული დეფექტი და გამრუდებული ნებისყოფა აზიურ ჩვეულებებით 

აღზდილი, უნდა გადახაროს სოციალ-ისტორიული მიზანშეწონილო- 

ბისა და საქმიანობისაკენ. 

     ჩვენ საკმაოდ გარკვეულათ ჩამოვაყალიბეთ ამ წიგნში ის აზრი, 

რომ სოციალ-ისტორიული პირობები აწყობენ სულისა და ნებისყოფის 

თავისებურობას; ცუდი სოციალ-ისტორიული პირობები, ცხადია, ცუ- 

დათ აწყობენ სულისა და ნებისყოფის თავისებურობას, და რაც დღეს 

ქართულ საზოგადოებრივობის სხვადასხვა ფენებში ხდება – რასაც 

ჩვენ ვხედავთ თეატრისა, მწერლობისა და უნივერსიტეტის სფეროში, 

ის ორგანოტროპიული ფაქტია ქართული კულტურის ევოლიუციაში. 

     ყველაფერი ეს ამტკიცებს სოციალური ესთეტიკის ძირითად 

პრინციპებს. სული რეფლექსია სოციალ-ისტორიული წვალებისა და 



რეფლექსი იმ ფორმით და მეთოდით ახდენს გავლენას მდგომარეო- 

ბაზე, რა ფორმით და მეთოდით დამზადებულა თვითონ გენეტიურად. 
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     ქართული ლიტერატურა წარმოადგენს დღეს ისეთ. მელანჟს. 

რომელშიაც ქართველი საზოგადოება ვერ არჩევს ჭეშმარიტ ღირე- 

ბულებას არარაობისაგან. ჩვენს საზოგადოებაში გემოვნება იდეოლო- 

გიურ კრიტიკისათვის არ არსებობს, ტრადიცია დაფასებისა და 

გულწრფელი პატივისცემისა ქართველ მწერალს და მოღვაწეს არა 

აქვს; საოცარია ქართული სინამდვილე, ყოველდღე ქართულ ლიტე- 

რატურაში ადგილი აქვს სიურპრიზებს; გამოვარდება ვინმე უცბად, 

მოულოდნელად, უკულტუროდ, – დასწერს ჩიქორთულით რაღაცას და 

გამოაცხადებს „მანიფესტად“, „იწყებს ეპოქას“; ცოდნა, აზრი, კულ- 

ტურა თითქო საჭირო აღარ იყოს, თითქო ხელოვნება და ლიტერა- 

ტურა არ იყოს სერიოზული ფორმები კულტურისა და ცივილიზა- 

ციის, თითქო დიდი ხელოვანი მხოლოდ აკრობატი და ცირკაჩი იყოს; 

არსად ისეთი გასავალი არ აქვს თავხედობას, როგორც ქართულ 

ლიტერატურაში. საკვირველია, რომ ჩვენი დიდი კლასიკების გამო- 

ცემებს რედაქციას უკეთებენ უკულტურო, უცოდინარი მელექსეები; 

საკვირველია, რომ ქართველი მწერლების სახელით ხშირად უცხოე- 

ლებს ელაპარაკება ისეთი ხალხი, რომლებსაც არაფრით არ დაუმსა- 

ხურებია წარმომადგენლობა, რომელსაც ფაქტიურად არაფერი არ 

გაუკეთებია, რომელიც ბრიგანდობით ატარებს ცხოვრებას. მთელი 

რიგი ნიჭიერი მწერლებისა საქართველოში უფერულად, უნიადაგოთ 

თანაუგრძნობლად იღუპება; მდიდარი კულტურა ლიტერატურული 

და ესთეტიური უშედეგოთ ეკარგება ქართველ ერს; თქმა სახიერი, 

ლამაზი, სული მდიდარი, მომზადება და კულტურა დიდი ქართულ 

საზოგადოებაში რჩება უყურადღებოთ; კოტე მარჯანიშვილი ქართულ 

სცენაზე სდგამს უაზრო გროტესკებს, საეჭვო ღირებულების პიესებს; 

ამისათვის იხარჯება აუარებელი ფულები და ენერგია; დადგმის 

პრინციპია არა ლიტერატურული და ესთეტიური ღირებულება, არა- 

მედ პერსონალური სიმპატია-ანტიპატია. მწერალთა კავშირის ზოგი- 

ერთი თავაწყვეტილი ჯგუფები განაპირების კულტურას ავარჯიშებენ 

და აზიური მუხანათობის მეთოდით, ნიჭიერისა და მცოდნეს მაგიერ 

ქართული კულტურის სახელით უნიჭოსა და უვიცს ალაპარაკებენ; 

საშუალო საუკუნეთა ცოდვებს ქართველი ინტელიგენციის chevaliers 

d'industrie და ქართული ნების ყოფა, ისტორიულად დრეკილი და 

გამრუდებული, ტრადიციული დეფექტებით ვითარდება. სიმართლის 

თქმა ქართულ საზოგადოებაში შეუძლებელი შეიქნა. ქართული კულ- 

ტურის შინაგან წყობაში ჩვენ ვერ ვხედავთ სიმართლეს ვერც წარსულში 

და ვერც ეხლა: ხოლო ერი, რიმლის კულტურის შინაგან წყობაში 

სიმართლე არ არის, უსათუოდ დაიღუპება; საჭიროა ბრძოლა მოური- 
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დებელი ქართული კულტურის ისტორიულ ცოდვებთან, ქართველი 

საზოგადოების ბაქტერიებთან, ჩინგისხანებისა და ჯელალ-ედინებისა- 

გან მემკვიდრეობით მიღებულ სპიროხეტებთან. 



 

     ქართული თქმა და ესთეტიური კულტურა 
 

     ქართული მეტყველება არქაიზმის ნაშთებს ატარებს; მდიდარი 

ფორმები ქართული მეტყველებისა რუსთაველისა და შავთელების 

შემდეგ თითქმის უცვლელია ჩვენ დრომდი; ქართული კულტურის 

ევროპეიზაციამ ქართულ მეტყველებაში შემოიტანა მთელი რიგი 

ახალი სიტყვებისა სოციალური საჭიროებისათვის. წარსულში, როდე- 

საც ჩვენი ისტორიული სული აღმოსავლთის გავლენის ქვეშ იმყო- 

ფებოდა, ქართულ ლიტერატურაში შემოდიოდა აუარებელი სიტყეები 

არაბულიდან, სპარსულიდან, ინდურიდან; ქართული კულტურის 

ევოლიუცია მეცხრამეტე საუკუნის დასაწყისიდან იხრება ევ- 

როპისაკენ და ქართული მეტყველება, როგორც იარაღი სო- 

ციალური საჭიროებისა, გამოსახავს ქართული სულის ამყო- 

ლეობას, ქართული განცდის რეზონანსს. ევროპიული, განსა- 

კუთრებით რომაული მორფოლოგიის სიტყვები მრავლად იჭრე- 

ბიან ქართულ მეტყველებაში; თქმა არ უნდა ბრძოლა ამასთან რეტ- 

როგრადობაა. რაოდენად სოციალური კულტურის ევოლიუცია საჭი- 

როებს ახალ სიტყვებს, იმდენად ახალი სიტყვების შემოღება ბუნე- 

ბრივია; მაგრამ ქართულ მეტყველებას აქვს თავის საკუთარი მორ- 

ფოლოგიური და ფონეტიური ბუნება, შექმნილი ქართული კულტურის 

ევოლიუციით, ქართული სულის გენეტიური ფსიქოლოგიით; ახალი 

სიტყვების შემოტანა უსათუოდ უნდა იყოს შეფარდებული ამ ბუნე- 

ბასთან, ქართული თქმის ისტორიულ კონსტრუქციასთან; დღევან- 

დელ სინამდვილეში კი სულ სხვას ვხედავთ. ქართულ პერიოდულ 

სამეცნიერო სალიტერატურო გამოცემებში ისეთ მაგალითებს აქვთ 

ადგილი, რომ ქართულ თქმასა და მეტყველებას უსათუოდ ამახინ- 

ჯებს. ქართულ ლიტერატურაში ნხატვრულ ასოციაციებს აქვთ ასე 

თუ ისე დამუშავებული ფორმები, თუმცა აქაც დიდ დეფექტებს 

ვხედავთ; რაც შეეხება მეცნიერებასა და ფილოსოფიას, მდგომარეო- 

ბა უფრო სამწუხაროა. დ. უზნაძემ გამოსცა წიგნი ამას წინად, რომ- 

ლის სათაურია – „ექსპერიმენტული ფსიქოლოგიის საფუძვლები“; წიგ- 

ნის სათაური დამახასიათებელია ჩვენი მეტყველებისათვის; ქართულ 

ლიტერატურაში სრულებით გამორკვეული არ არის სიტყვისა და 

ცნების შორის შეფარდება; ქართველი მწერალი ხშირად სიტყვას 

ხმარობს მოდის მიხედვით. ზედსართავი „ექსპერიმენტული“, „ექსპე- 
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რიმენტალური“, „საექსპერინენტო“ ჩვენში იხმარება ერთ და იმავე 

მნიშვნელობით; ასეთივე მდგომარეობაშია სიტყვები: „პროფესიუ- 

ლი“ , „პროფესიონალური“, „საპროფესიო“, „პრინციპიული“, „პრინ- 

ციპიალური“, „საპრინციპო“ და სხვა... 

     ჩვენს ლიტერატურაში შემოვიდა აგრეთვე რომაული დაბოლოე- 

ბა ზედსართავის – ა ლ – „პროფესიონალ“, „ექსპერიმენტალ“ და სხვა... 

უწინარეს ყოვლისა ცნებანი, გამოსახულ სიტყვებში „პროფესიული" 

და „პროფესიონალური“ სხვადასხვა შინაარსისაა: „პ რ ო ფ ე - 

ს ი უ ლ ი “ ნიშნავს ყველაფერს, რ ა ც  პ რ ო ფ ე ს ი ი დ ა ნ  გ ა მ ო მ დ ი -  

ნ ა რ ე ო ბ ს ;  „ პ რ ო ფ ე ს ი ო ნ ა ლ უ რ ი “ ნიშნავს, რაც პროფესიის 



თ ვ ი ს ე ბ ა ს ა ტ ა რ ე ბ ს. ცნება, გამოსახული სიტყვაში – „საპროფე- 

სიო“, ნიშნავს ისეთ რამეს, რაც პროფესიისათვის არის დ ა ნ ი შ ნ უ - 

ლ ი, დაწესებული; ქართული გაგების ბუნება მოითხოვს ასეთ ხმარე- 

ბასა და განრიგებას სიტყვებისას, – და ის, რაც დღეს ზოგიერთ სქელ- 

ტანიან ჟურნალში იწერება ქართულად, ქართული არ არის, და ქარ- 

თული სულის განცდას ვერ გამოსახავს; ჩვენ ვხმარობთ სიტყვებს –  

„ინტელექტიური“, „ინტელექტუალური“,  „პრინციპიული“, „პრინცი- 

პიალური“, „ექსპერიმენტალური“ ზემოხსენებული გაგებით და არა ისე, 

როგორც ზოგიერთი ხმარობს; გარდა ამისა ჩვენ შემოვიტანეთ ქარ- 

თულ ლიტერატურაში შემდეგი ახალი სიტყვები: „გ ა ა დ გ ი ლ ე ბ ა “ 

– ადგილის მიჩნევა – ,локализация, „გ ა ა ლ ე ბა“ –  ახალის გაჩენა – вос- 

пламенениеe, შეცნაურება – восприятиe, „ატალღება“ – ტალღად 

ქცევა, განსახეობა – воображениe, გააზრება – размышление  დრესვა- 

ხეხვა – трениe, დაგანწილება-დაწყობა და სხვა... ყოველი სიტყვა, 

შემოღებული ჩვენ მიერ ქართულ ლიტერატურაში, ეყრდნობა ქარ- 

თულ განცდის ბუნებას, სემანტიურ ფსიქოლოგიას; სიტყვის შექმნა- 

ში ჩვენ ანგარიშს უწევდით ქართული მეტყველების მორფოლოგიურსა 

და ფონეტიურ თავისებურობას, ქართული კულტურის გენეტიურ 

ფსიქოლოგიას. ფილოლოგიურ-სემანტიურ ლიტერატურაში ჩვენ 

შემოგვაქვს პირველად მეტყველებისა და სოციალური კულტუ- 

რის ორგანოტროპიული და კავშირების თეორია; სიტყვა რო- 

გორც კორელიატი სოციალური საჭიროების – სიტყვა როგორც იარა- 

ღი არსებობისათვის ბრძოლაში, სიტყვა არა როგორც მისტიური, 

რეალია, არამედ როგორც გ ა მ ო ყ ე ნ ე ბ ი თ ი მაშველი პრაქტიკული 

ცხოვრებისა – აი ჩვენი ფილოლოგიურ-სემანტიური კვლევა-ძიების 

ახალი პრინციპი; ქართულ ლიტერატურასა და მეტყველებაში არსე- 

ბული ქაოსი დეკანდენტურ დილეტანტური ხრანტალით დამახინჯებაა 

მდიდარი ქართული განცდისა, რომელსაც უნდა დამუშავება, დაწმენ- 
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და, დალაგება და რომლის დათანწყობება საჭიროებს გარკვეულ 

აზრსა და თქმას. ბრძოლა დეკადენტურ ბავარდაჟთან ქართულ 

მწერლობაში ნიშნავს ქართული კულტურის რეგენერაციისა და 

ცენტრალიზაციის ხელისშეწყობას, ქართული საზოგადოებრივი ფსი- 

ქოლოგიის დაწყობას თავისებური ესთეტიური და კულტურული 

მიღწევებით. ამ მხრივ საყურადღებოა საქართველოში მოღვაწეობა 

ქართული კულტურის ორგანიზატორის აკაკი ფაღავასი, 

რომელმაც დრამატიულ სტუდიების დაარსებით, დიქციისა და 

პლასტიკის კლასებით, კონსერვატორიის რეორგანიზაციით ქართულ 

საზოგადოებაში, ქართულ ოჯახებში შეიტანა ერთგვარი კულტი 

ესთეტიური ვარჯიშობისა, ერთგვარი სიყვარული და ხალისი სოცია- 

ლური განცდისა და რიტმის შეთვისების. ასეთ კულტურულ-საზოგა- 

დოებრივ მოღვაწეობას თანდათანობით შეაქვს ხალხში, მასაში სტილი 

და გემოვნება; შეიძლება ასეთი შრომით გაკეთდეს ბოლოსა და ბო- 

ლოს ის, რაც საფრანგეთში მოყვა ოტელ რამბუიეს დაარსებას – 

l’Academie francaise; ქართული აკადემია ქართული კულტურის ნა- 

ციონალიზაციისა და ცენტრალიზაციის პროცესში ჩამოყალიბდება. 

ქართული მეტყველების დაწმენდისათვის, ქართული სულის სოცია- 



ლური განცდის ორგანიზაციისათვის აუცილებელ საჭიროებას წარ- 

მოადგენს ქართული აკადემია, რომელიც გაარღვევს განაპირებათა 

რკალებს ჩვენს სამეცნიერო დაწესებულებებში; ქართულ აკადემია- 

ში ქართული სული, ისტორიულად დაჩაგრული, აენთება გრძნობათა 

სოციალიზაციით და შემოქმედებითი პათოსით. ქართული აკადემია 

იქნება მანათობელი ჩირაღი აღმოსავლეთის ქაოსში და ამ ჩირაღს 

შექმნის ქართული ლიტერატურა; ქართულ ლიტერატურას ესაჭიროე- 

ბა ერთგვარი ესთეტიზაცია, ერთგვარი დახვეწა სტილისა და თქმის 

დაწმენდისათვის. ლიტერატურულ-ესთეტიური კულტურისათვის 

ჩვენ უარვყავით მსჯელობის გერმანული ენორმიზმი; სტილისა და 

ფორმის ძიების ეპოქაში ჩვენ ვსცდილობთ ლიტერატურაში კ ო ნ - 

დ ე ნ ს ა ც ი ი ს ა  და ე კ ო ნ ო მ ი ი ს  პრინციპის გატარებას; პროფესო- 

რულ სქოლასტიური კონსტრუქციის მაგიერ ქართულ მეტყველებაში 

ჩვენ შემოგვაქვს ფრანგული ე ს თ ე ტ ი უ რ - ლ ი ტ ე რ ა ტ უ რ უ ლ ი  

ტ ე ქ ნ ი კ ი ს  მიღწევები. ყოველ გამოთქმაში ჩვენ ვეცადეთ შემოგვე- 

ტანა ახალი აზრი, და არც ერთ სიტყვას ჩვენ არ ვხმარობთ, რო- 

მელსაც არ მოითხოვდეს ან უმეშვეო განცდა, ან აზრი; რაოდენად 

ჩვენ მიზანს ვაღწევთ, სხვა საკითხია, მაგრამ ეს წიგნი, ვფიქრობთ, 

დაკვირვებულ მკითხველს აჩვენებს, რომ ჩვენ ამაზე ხანგრძლივად 

გვიფიქრია და გვიმუშავნია; ლიტერატურაში დღეს ან ისმის ჩიქორ- 
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თული, ან მეჩვიდმეტე საუკუნის ენა, რომლითაც წერენ უნივერსი- 

ტეტის მასწავლებლები; ჩვენ წინააღმდეგი ვართ ქართული ლიტერა- 

ტურის ამგვარ დამძიმებისა. ჩვენ შემოგვაქვს სტილი განცდისა და ში- 

ნაგანი ხილვის, სტილი ფსიქიური პალპიტაციის, მოძრაობის, დი- 

ნამიკისა; ჩვენ ვებრძვით არქივისა და მუზეუმების სტილს. რა სახის 

არ უნდა იყოს ქართული მსჯელობა, ქართული სულის დღევანდელი 

განცდა და პალპიტაცია უნდა სახიერდებოდეს ლიტერატურაში; მა- 

გრამ, დღევანდელ ლიტერატურაში ზოგიერთს შემოაქვს დეკადენტუ- 

რად „დატეხილი" თქმა – თქმა ხშირად გაურკვეველი, ქარაგმული, 

მშრალი, უაზრო, ვერბალაური აკუმულიაციით; ჩვენ ვფიქრობთ, რომ 

ქართულ სულს, მის ისტორიულ-გენეტიურ ბუნებას „კეთება" არ ესა- 

ჭიროება; ისტორიას და ისტორიულ განცდას აქვს თავის ს უ ლ ი, – და 

ყველაფერს ახალს შეუძლია იხეიროს ქვეყნად იმდენად, რამდენად 

ო რ გ ა ნ ი უ ლ ა დ  შეეგუება ისტორიული სულის ორგანოტროპიულ 

მემკვიდრეობას. 

 

   _____________ 

 

 In  f ine  
 

     კულტურის იდეალად ჩვენ მიგვაჩნია ესთეტიური სისავსე, ხოლო 

ესთეტიურ სისავსეს ჩვენ ვიღებთ არა ინდივიდუალურ ხასიათისას, 

არამედ სოციალურს; სული ინდივიდუალობისა მხოლოდ შეკუმშული 

ფორმაა იმ სულისა, რომელიც ამოძრავებს სოციალურ არეს, კუთხეს, 

კლასს ჯგუფს.  

     ყოველ ინდივიდუალობაში სული და გონება წარმოადგენენ სო- 



ციალურ წვალებათა რეფლექსებს; მეცნიერებასა და ხელოვნებას ჩვენ 

ვიღებთ არა როგორც აბსოლიუტურ, დამთავრებულ რეალიებს დრო- 

ისა და პირობების გარეშე, არამედ როგორც ფორმულებს შემოქმე- 

დებითი სულის დროულ-სივრცეულ წვალებისას. არც მეცნიერებისა 

და არც ხელოვნებისაგან არც ერთ ეპოქაში ჩვენ არ მოველით ისეთ 

რამეს, რაც იყოს უნივერსალური და მარადიული; მაგრამ, მიუხედა- 

ვად ამისა, მეცნიერებასა და ხელოვნებაში, როგორც იდეოლოგიის 

ორგანიზაციულ ფორმებში, ჩვენ ვხედავთ შემოქმედებით ძალას, 

ენერგიას, რომელსაც დიდი თვითარსებობითი გავლენა აქვს ცხოვრე- 

ბაში. მდგომარეობა იძლევა მეცნიერებისა და ხელოვნების ორგანი- 

ზაციის ფორმებს ყოველ საუკუნეში თავისებურს, მაგრამ თვით მდგო- 

მარეობა ყოველ საუკუნეში თ ა ვ ი ს ე ბ უ რ ა დ იცვლება მეცნიერებისა 

და ხელოვნების გავლენით; იდეოლოგია მდგომარეობაზე უფრო გამ- 

ძლეა. ანტიურ ქვეყანათა სოციალ-ეკონომიური მდგომარეობა გაქრა, 

დაიშალა, დაიქცა, მაგრამ იდეოლოგია, რომელიც ამ მდგომარეობამ 

წარმოშვა, დარჩა და კიდევ დიდხანს იქნება. საბერძნეთის და რომის 

სოციალური სტრუქტურა მტვრად იქცა, მაგრამ პ ლ ა ტ ო ნ ი ს ა  და 

ა რ ი ს ტ ო ტ ე ლ ი ს  ფილოსოფია, ს ო ფ ო კ ლ ე ს ა  და ო ვ ი დ ი უ ს ი ს  

ნაწერები საუკუნეებს ელაპარაკებიან; უნივერსალური და მარადიული 

არა რა არის ამ ქვეყნად, მაგრამ მდგომარეობაზე მეტი გრძეობა მაინც 

აქვს იდეოლოგიას. მდგომარეობის ნანგრევებზე იდეოლოგია ანიავებს 

არსებობის სევდას და სურვილი სიმძლავრით ეწინააღმდეგება რღვე- 

ვის კანონს წუთისოფლისას. სასოწარკვეთილებისა და მწუხარების 

წუთებში, წარმოვიდგენთ რა სხვადასხვა მიწა-წყალზე ხალხთა მოძრა- 

ობებს, მათ თავგანწირულ და რაინდულ ბრძოლებს, მათ ფილოსო- 

ფიურ-მეცნიერულ და ესთეტიურ მიღწევებს, ჩვენ ვამბომთ: ესთეტიუ- 
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რი სისავსე კულტურისათვის აზრის მიმცემია; ჩამოაშორეთ დღევან- 

დელ მეცნიერებასა და ხელოვნებას ჩვენი დროის სოციალ-პლანეტა- 

რული საჭიროებით ნაქსოვი ესთეტიური იდეალი და მათ ექნებათ მხო- 

ლოდ ისეთივე ღირებულება, როგორც ეგვიპტის მოგვების შელოცვებს; 

იდეოლოგიაში ჩვენ ვხედავთ არა აბსოლიუტურ ჭეშმარიტებას, არამედ 

სოციალურ წვალების დროულ ფორმულებს. ლოლოგია მეცნიერებისა 

ფილოსოფიისა, რელიგიისა და ხელოვნების სახით ბარომეტრია, რო- 

მელიც გვიჩვენებს შემოქმედებით ღელვას მდგომარეობით დაავადე- 

ბულ სულისას. რ ა ო დ ე ნ ა დ  ღ რ მ ა ა  შ ი ნ ა გ ა ნ ი  წ ვ ა ლ ე ბ ა  ს უ ლ ი - 

ს ა, იმდენად დ ი დ ი ა გ რ ძ ე ო ბ ა იდეოლოგიისა; უსაზღვროებაში 

ქრება ყოველგვარი ღირებულება და ს ი დ ი ა დ ე ს ფარავს ს ხ ვ ა ო- 

ბ ი ს ს ა ჭ ი რ ო ე ბ ა, მაგრამ ძლიერი სულის შემოქმედებითი გაალება 

არსებობის ოკეანის პირად ხშირად დიდხანს ასრულებს გზის მაჩვენე- 

ბელი ჩირაღის როლს. საჭიროა მხოლოდ ჩირაღდანის სანათი შევი- 

ნახოთ რიგიანად, რომ გზა ვაჩვენოთ იმ ხომალდებს, რომლებიც 

ოკეანეზე მიმოდიან, სავსე მგზავრებით; ის, რაც ჩირაღდანში ანა- 

თებს, თუ ჩვენ წვრილმანი საჭიროებისათვის დავხარჯეთ, ხომალდები 

ვერ მონახავენ ნავთსადგურს, დიდი ოკეანე შთანთქავს ღირებუ- 

ლებას წუთისოფლისას და სოციალურ საჭიროებისას. 

 



   ______________ 
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გამომცემლობისაგან .  
„ს უ ლ ი  დ ა  ი დ ე ა“ -ს  გ ა რ შ ე მ ო. 
      ქართული პრესა ორგანოტროპიზ8ის შესახებ. 

 

     ორგანოტროპიზმის პრობლემა, რომელიც შეადგენს ჩვენ მიერ 

გამოცემულ წიგნის, „სოცოალური ესთეტიკის საფუძვლები“-ს მთავარ 

დებულებას. კ ო ნ ს ტ ა ნ ტ ი ნ ე  კ ა პ ა ნ ე ლ მ ა  პირველად წამოაყენა 

წიგნში „სული და იდეა“, რომელსაც გამოეხმაურა ქართული პრესა. 

ჩვენ მოგვყავს რამოდენიმე მაგალითი იმ დიდი ინტერესისა, რომე- 

ლიც გამოიწვია კონსტანტინე კაპანელის წიგნმა ქართულ პრესაში. 

     1 ჟურნალი „ილიონი" № 6, 1923 წ. კ. კაპანელის წიგნის 

შესახებ სწერს: 



     ეს წიგნი ეხება ფილოსოფიურ და ესთეტიურ საკითხებს. ორი 

მხრითაა ამ წიგნის გამოსვლა ფრიად საყურადღებო. დღეს წიგნის 

გამოცემა საერთოდ დიდს სიძნელესთანაა დაკავშირებული. პატარა 

ბროშიურებმა, უდღეურმა ესკიზებმა და მინიატიურებმა აგერ ათ 

წელზე მეტია რაც სერიოზული წიგნის ადგილი დაიკავეს. საქართვე- 

ლოში მოდაში შემოვიდა ამ უკანასკნელ ხანებში „შტებირ ჰალლე- 

ბის“ სტილი მწერლობაში. დილეტანტ მკითხველსა და დილეტანტ 

მწერალსაც აკმაყოფილებს ეს საშინელი ალტენბერგიზმი ლიტერა- 

ტურაში. კაპანელის წიგნი იშვიათი გამონაკლისია ამ მხრით. მეორეს 

მხრით კაპანელის წიგნი უფრო საყურადღებოა. უპირველესი შთაბეჭ- 

დილება, რომელსაც „სული და იდეა“-ს წაკითხვიდან იღებს ადამიანი, 

ეს არის მისი პრობლემატიურობა. ცხადია ავტორს ეტყობა, რომ 

იგი კულტურულ პრობლემების ორბიტშია მოქცეული. ღრმა პრობ- 

ლემებზე ფიქრი არ უყვარს არც ქართველ მკითხველს და არც ქართ- 

ველ მწერალს. კ. კაპანელის წიგნში ფრიად ორიგინალური და თა- 

ვისებური იდეებია გაბნეული. 

     საინტერესოა კ ა პ ა ნ ე ლ ი ს პოზიცია ქართველი ქალის მიმართ. 

     ბევრი მწარე სიმართლეა კაპანელის სტრიქონებში, რომ ქართ- 

ველი ქალი ჯერაც უმწეო და უსახო პროტოპლაზმაა. ამას ის გარე- 

მოებაც ამტკიცებს, რომ ქართულ ლიტერატურაში ქართველი ქალის 

სახე ჯერაც არ გამოჩენილა. ერთად ერთი ტიპი ქართველი ქალისა, 
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რომელიც ლიტერატურაში დღემდის განსახიერებულა, ეს არის დავ. 

კლდიაშვილის „კაროჟნა“. კაროჟნა უკვდავი ტიპია ქართველი ქალი- 

სა. ჩვენში რომ რომანი ჯერაც არ დაწერილა, ამის მიზეზიც ქართ- 

ველი ქალის საოცარი ნახევრად ამაზონური, ნახევრად კაროჟნული 

სახეა. ჩვენ გვინდოდა ამ წიგნიდან საინტერესო ადგილები გადმო- 

გვებეჭდა, მაგრამ უადგილობის გამო სხვა ბიბლიოგრაფიულ მასა- 

ლებთან ერთად მისი გადადებაც მოგვიხდა. ჩვენ მივესალმებით ამ 

წიგნის გამოსვლას. მის ავტორს ცოდნაცა და გემოვნებაც საკმაოდ 

ხელს უწყობს. 

     სრულიად საქართველოს მწერალთა კავშირის ჟურნალი „კ ა ვ- 

კ ა ს ი ო ნ ი “  № 2-3 1923 წ.  ეგრე ახასიათებს კ. კაპანელის აზრს. 

     კ. კაპანელის სოფლ-მხედველობა ბევრ ხაზებში მატერია- 

ლიზმს უახლოვდება. სულისა და იდეის პრობლემა, რომელიც აღ- 

ძრულია მისი წიგნით, ასეთ გაშუქებას ღებულობს. 

     კ. კაპანელის აზრით, სული ისეთივე თვისებაა მატერიისა –  

როგორც რადი, ელექტრონი და მაგნიტი. ზედროული და ტრანსცენ- 

დენტური არსობა სულს არა აქვს. სამყაროს ყოველ კუთხეებში მატე- 

რია განიცდის ერთგვარ წვას ობიექტიური პირობების მიხედვით; 

ყოველგან მყარდება ერთგვარი ურთერთობა სხეულისა და მდგო- 

მარეობის შორის: მდგომარეობა ახდენს გავლენას სხეულზე. სხეული 

კი ავტომატიურად ინახავს მდგომარეობის გავლენას თავის ატომიურ 

იონურ წყობაში, როგორც „ბიოლოგიურ მეხსიერებას“. 

     კ. კაპანელი ამ ურთერთობას მატერიისა და მოჩვენებითი 

„სულისას“ ნათლავს „ორგანოტროპიზმის“ სახელით. შემოქმედების 

ყოველი ფორმა – მეცნიერება, ხელოვნება, რელიგია ორგანოტროპიზ- 



მის ნაყოფია; არსებობისათვის ბრძოლაში ყოველი ტანი ეგუება პირო- 

ბებს. და სული არის ამ ტანის რეფლექსი კუთხური საჭიროებისა- 

თვის; მდგომარეობა აღიზიანებს და აწვალებს მატერიას, შედეგი 

ამისა არის რეფლექსიური მოვლენა, რომელსაც ჩვენ ვეძახით სულს. 

მატერია თავისთავად არსებობს იმდენად, რამდენად მატერიაში აი- 

სახება რეფლექსი წვალებისა და განცდის. 

     მატერიას აქვს მარადობა მინიჭებული, მხოლოდ დაჯგუფება  

მატერიულ ელემენტებისა დროულია ყოველ მიწა-წყალზე. ისტორია- 

ში არ არსებობს ჰეგელისებური სწორხაზობრივი გაქანება იდეისა, 

პროგრესის საკითხი კუთხური ყოფის საკითხია. ყოველ მიწა წყალზე 

ყოველ ხალხს აქვს თავის კულტურული და ცივილიზაციური ინდი- 

ვიდუალობა სრულებით დამთავრებული; ყოველ ეპოქას აქვს თავის 

სული და სტილი და არავითარი აბსოლიუტური მიზნები ისტორიი- 

 

         III 

 

სა არ ასებობენ. ამ კონცეპციის ილიუსტრაცია კ. კაპანელი ცდი- 

ლობს მოგვცეს ქართული კულტურის მაგალითებზე. 

     კ. კაპანელი თავის წიგნის ბოლოში ქართველის ისტორიული 

ტიპის დახასიათებას წარმოგვიდგენს. იგი ამტკიცებს, რომ ქართვე- 

ლი ფსიქოლოგიურად პერსონალისტია, რომ ქართველს უყვარს ყო- 

ველთვის განაპირება. 

     ჩვენი გეოგრაფიული მდგომარეობის თავისებურობამ და ისტო- 

რიულმა პირობებმა ჩვენში ჩამოაყალიბეს ფსიქოლოგია პერსონალიზ- 

მისა და ულტრაინდივიდუალისტური განაპირებისა; ამიტომ, – ამბობს 

კ. კაპანელი, – საქართველოში შინაგან სიმართლეს არასოდეს ადგი- 

ლი არ ჰქონებია. ყოველთვის იყო კულტი კუთხური დაჯგუფებისა. 

პირობებმა შექმნეს ფსიქოლოგია, ხასიათი, ტემპერამენტი, სული 

ხალხისა ისტორიამ შეინახა ეს ტიპი ატავისტურად მიღებულ ატრი- 

ბუტებით.  

 

     გაზ. „ პ რ ო ლ ე ტ ა რ უ ლ ი  ბ რ ძ ო ლ ა “  1923 წ. 20 იანვრის 

№-ში სწერს: 

     ქართულ ფილოსოფიურ აზროვნების აღორძინების საქმეში კ. 

კაპანელის „სული და იდეა“ უეჭველად მნიშვნელოვან მოვლენად 

უნდა ჩაითვალოს. 

     ფილოსოფიური ლიტერატურით ისეთი ღარიბი კულტურისათ- 

ვის, როგორიც არის საქართველოს კულტურა, კ კაპანელის „სული 

და იდეა“, შეიძლება ითქვას a priori, – დაუფასებელ ღირებულებას 

წარმოადგენს, მიუხედავად იმისა ვეთანხმებით თუ არა, პირადათ ჩვენ, 

მასში აღიარებულ ფილოსოფიურ საფუძვლებს. 

     თვითეული ინტელექტუალი პიროვნება, რომელსაც გათვალის- 

წინებული აქვს ქართული ფილოსოფიური აზროვნების აღორძინების 

მნიშვნელობა ეროვნული კულტურისათვის, სიხარულით შეხვდება ამ 

წიგნის გამოქვეყნებას. 

     გაზ. „ტრიბუნა" № 560 1923 წ. ორგანოტროპიზმის შესახებ 

სწერს:  

     „მთელი რიგი საკითხებისა კ. კაპანელს შპენგლერისებურად აქვს 

განხილული სრულიად მისგან დამოუკიდებლად. „ყოველივე იდეა per 



se ორგანოტროპიული, ჯგუფური და ტემპერამენტულია, სამყაროს 

ერთ კუთხეში რაც ჭეშმარიტებაა, მეორე კუთხეში ის სიყალბეა; რაც 

ჰოტენტოტისათვის წმინდა და ღვთაებრივია, ის ჩვენთვის საზიზღარი 

და სასაცილოა; რაც დღეს რომელიმე ერისათვის იდეალია, ის შეი- 

ძლება ხვალ სათრეველი და სალაღობო გახდეს"-ო, სწერს კ. კაპანელი. 
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     შპენგლერისათვის არ არსებობს კულტურა ზოგადი, კაცობრიუ- 

ლი. ის გვეუბნება: ჩვენ განსაზღვრული ეპოქის შვილები ვრთ „გამო- 

ნაკლისი ვართ და არა წესი“.  რაც არ არსებობდა ინდოელისა და 

ელლინისათვის, არსებობს ჩვენთვის; რაც არის, ისიც განსაზღვრულია 

და „არასოდეს არ განმეორდება მგზავსი კულტურა და მგზავსი ადა- 

მიანის ტიპი, რომლისათვისაც „მსოფლიო ისტორია" არის შინაარსი 

კოსმიური ჭვრეტისა“. (3aкат Европы გვ. 13). 

     არ არსებობს მარადიული ჭეშმარიტება შპენგლერი გვ. 42). 

     „შემთხვევათა დაუსრულებელი დენა არის ის, რასაც ჩვენ უწო- 

დებთ წუთი-სოფელს, სამყაროს, ყოელობას“, სწერს კ. კაპანელი.  

(გვერდი 10). 

     „მსოფლიო ისტორიაში მე ვხედავ ორგანიული ფორმების დაუ- 

სრულებელ აღმოცენებას და ცვალებადობას, სასწაულებრივი მყარო- 

ბადობის და სიკვდილის სურათს“ (შპენგლერი გვ. 20) 

     „ირაციონალობა ახასიათებს არსებობის ყოველ წუთს და მო- 

ძრაობას“... სწერს კაპანელი. 

     შპენგლერსაც ბედი შეაქვს ისტორიის პროცესში. მისი „ბედის- 

წერა“ ირრაციონალური ფენომენია. 

     კ. კაპანელისათვის „არსებობენ ეპოქები, არ არსებობს ისტო- 

რია“. შპენგლერისათვის არსებობენ ეპოქები, არ არსებობს ისტორია, 

როგორც ორგანიული მთლიანობა. 

     პროგრესის იდეა განხილული ბედნიერების თვალსაზრისით უარ- 

ყოფითად წყდება კ. კაპანელის მიერ. ასეთივეა შპენგლერის დებუ- 

ლებაც. ადამიანთა ბედნიერება მისთვის სულელური ფრაზაა. 

     პროგრესი განხილული ბედნიერების თვალსაზრისით სხვა დას- 

კვნას ეერ მიიღებს. ობიექტიური აზრის ძიება არსებობის გამართლე- 

ბისთვის ამაო ხეტიალია, ოპტიმისტური ილიუზიაა, ქიმერათა შენებაა. 

     კანტის აზრით „ბედნიერება ყველა მოთხოვნათა დაკმაყოფილე- 

ბაა“. ეს დებულება მართალი რომ იყოს, საჭიროა მოთხოვნილება 

განსაზღვრული იყოს რაოდენობაში. შესაძლებელი უნდა იყოს ჩვენი 

სურვათა მთელი კომპლექსის გამოკვეთა, მისაღწევი უნდა იყოს ყვე- 

ლა მიზნები, ყველა მოთხოვნანი. დღეს და ხვალაც არც პირველი, 

არც მეორე და არც მესამე პირობა არ არსებობს და ვერც იარსე- 

ბებს. ან და განა სურვილი იგივე ტანჯვის ფორმა არ არის აღმოცე- 

ნებული „საჭიროებისაგან, მაშასადამე უკმაყოფილებისაგან და ტანჯვი- 

საგან“, (შოპენჰაუერი. „Мир, как воля и представление“ გვ. 372). 

     ამრიგად თუ ობიექტიურად სიცოცხლეს აზრი არა აქვს, ბედ- 

ნიერების თვალსაზრისით პროგრესი არ არსებობს. კრიტიკის აზროვ- 

ნებას ვერ ეუფლება ვერც პოზიტივის-ობიექტივისტების კონცეპცია 
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ამ ქვეყნიური კეთილმდგომარეობისა, ვერც მისტიკოს-ობიექტივისტე- 

ბის კონცეპცია ღვთაებისა. სანუგეშო გამოსავალს ვერც ი მ ა ნ ე ნ ტ უ - 

რ ი სუბიექტივისტები იძლევიან, რადგან ეს კონცეპცია გამოუვალი 

უნუგეშობის შედეგია, რომელიც ობიექტიური უაზრობის ნანგრევე- 

ბიდან დაშვებული სუბიექტიურ აზრს ეძებს და „მე“-ს გაღმერთებით 

სურს საკითხის გადაჭრა. 

     კ. კაპანელის „წარმავლობას სევდა“ ღრმად განცდილი კოშმა- 

რია სიკვდილის პრობლემისა. წარმავლობაში ინთქება ჩვენი პიროვ- 

ნება. საუკუნეთა დაუსრულებელი ხეტიალი და კულტურათა ბოდვა 

ავსებს უსაზღვრო სივრცეს. ჭეშმარიტად, მოაზროვნე ადამიანის არ- 

სებობისათვის უპირველესი პრობლემაა მისი არ არსებობის პრობლე- 

მა. „ვერ დაიჭირავს სიკვდილსა გზა ვიწრო, ვერცა კლდოვანი“... 

ისემ ჭეშმარიტებაა. შეიძლება მართალი იყოს ავგუსტ ვაისმანი და 

თანამედროვე ბუნებისმეტყველნიც, რომ სიკვდილი არ არის ბუნებ- 

რივი მოვლენა, რომ უკვდავობა ახასიათებს პლაზმებს და სხ. მაგ-  

რამ, კიდეც მიღწეული,რომ იქნეს უკვდავობა, ბედნიერების საკითხი 

ამით არ წყდება. უკვდავი რომ ვიყოთ და ყველა სურვათა კომპლექსის 

დაკმაყოფილებაც რომ შესაძლო იყოს, კაცობრიობას ესტუმრებოდა 

საშინელი სენი, – მოწყენა და იგი მთქნარებაში გაატარებდა უკვდავ 

არსებობას. გოეთეს, რომელსაც ყველა ბედნიერად სთვლიდა, 75 

წლის განმავლობაში ოთხი კვირაც სიამოვნებით არ გაუტარებია, 

როგორც თვითონ აღნიშნავს. 

     მართალია მაინლენდერი, რომელიც კანტს სთვლის უდიდეს ფი- 

ლოსოფოსად „თავის“ შესახებ, ხოლო შოპენჰაუერს უდიდეს ფილო- 

სოფოსად „გულის“ შესახებ. არავის ისეთი სიმკაცრით არ გაუნადგუ- 

რებია ადამიანთა იდეალი, როგორც შოპენჰაუერს, მაგრამ ,,ბიო-ფსი- 

ქიურ" კანონს ვერც იგი გადასცდა. ხოლერიან ქალაქიდან გაიქცა 

სიცოცხლის დამგმობი. მამა გახდა ასკეტიზმის აპოლოგეტი, მხოლოდ 

ფორმალურად დაიცო ასკეტიზმი და ქორწინებაში არ შესულა. 

     მართლაც რომ „წუთისოფელი ჩვენი ტანჯვის დემონსტრაციაა 

და ცივილიზაცია ჩვენი ღელვის აორთქლება". 

     კ. კაპანელის ცდა ნაციონალური ფსიქოლოგიის სფეროში საინ- 

ტერესოა. ჩეენი ერის ფსიქოლოგია ჯერ თითქმის ხელუხლებელი 

სფეროა ქართული აზროვნებისათვის. მართალია კოლექტიური ფსიქო- 

ლოგია ჯერ კიდევ არ არის მკაცრად პოზიტიურ სიმაღლეზედ მდგა- 

რი. სახელწოდებაშიაც შეუთანხმებლობაა (ზოგი უწოდებს „ინტერ- 

ფსიქოლოგიას“, როგორც მაგ. ტარდი, ზოგი „ხალხთა ფსიქოლოგიას“, 

როგორც შტაინტალი და ლაზარიუსი, ზოგი „კოლექტიურ ფსიქო- 

ლოგიას“, როგორც მ. კოვალევსკი), მაგრამ ერთგვარი ცდები ნაციო- 
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ნალური ფსიქოლოგიისა მაინც არსებობს. (მაგ. ალფრედ ფულიე) 

ოტტო ბაუერი და სხვ.) ამდენათვე აქ საკვირველი არ არის გადა- 

ჭარბება, შეცდომა. 

     კ. კ ა პ ა ნ ე ლ ი  ი კ ვ ლ ე ვ ს  „ ქ ა რ თ უ ლ ი  კ უ ლ ტ უ რ ი ს  

ს უ ლ ს “ ორგანო-ტროპიულ თვალსაზრისით. მისი უპირველესი დე- 



ბულებაა ბრძოლის კულტი. „ბრძოლა და უთანხმოება ჩვენი რელი- 

გიაა" (141 გვ.) „ქართველი ბუნებით წარმტაცია, გუნებიანი, პან- 

თეისტი, ორგანიულად პოეტია და მგოსანი“ (142 გვ). 

     „ჩვენ ვართ მომწყვდეული განსაკუთრებულ გეოლოგიურ-გეო- 

გრაფიულ პირობებში და ჩვენს იდეალებს, ჩვენ ღმერთებს, გმირებსა 

და ოცნებებს, ყოველი ჩვენი ნებისყოფის გამოცხადებასა და მოძრა- 

ობას აქვს ბოლოსა და ბოლოს ხასიათი გეოტროპიული და ტერი- 

ტორიალური“ (155 გვ.).  

     აქაც ჩანს შპენგლერისებული კონცეპცია კუთხური, ნაციონა- 

ლური კულტურისა, ტიპისა, შემოქმედების რიტმისა. 

     ორივე მოაზროვნემ შაბლონიურ კოსმოპოლიტიური ჯოხი მეორე 

მხრით გადახარეს და უკიდურეს რელიტივიზმამდე მივიდენ. მართა- 

ლია ის დებულება, რომ კულტურა ნაციონალურია, მაგრამ ეს კიდევ 

არ ნიშნავს, რომ ჭეშმარიტება კუთხური, ნაციონალური იყოს. არ 

შეიძლება არსებობდეს საქართველოს პოლ. ეკონომია, სოციოლოგია, 

ფიზიოლოგია და სხ. 

     კ. კაპანელი მართალია, როდესაც გვეუბნება „კუთხური ს ხ ვ ა - 

ო ბ ა  და თავისებურობა ქართველში ჰქმნიდა მრავალ საუკუნეთა გან- 

მავლობაში კუთხურ ფსიქოლოგიას, პ რ ოვ ი ნ ც ი ა ლ ო ბ ი ს კულტს, 

გ ა ნ კ ე რ ძ ო ე ბ ი ს ა  და გ ა ნ ა პ ი რ ე ბ ი ს  ჩვეულებებს“ (155 გვ.). 

     დღესაც არ არსებობს ჭეშმარიტი ქართული ტიპი მოკლებული 

პროვინციალობას. ლიტერატურამ ვერ მოგვცა დრამა, რომანი, სადაც 

ქართული ტიპი იყოს გადაშლილი, დაშორებული კუთხურ ეთნოგრა- 

ფიულ ფერადებს. სინამდვილეშიაც ვარსებობთ კახელნი, იმერელნი, 

რაჭველნი და სხ. არ არსებობს სინთეტურ მთლიანობით მოცემული 

ქართული ტიპი. 

     კულტი „უჩემოდ ვინ იმღერეთობისა“ უეჭველად სწორი ანა- 

ლიზის შედეგია. პერსონალიზმი, გადაჭარბებული კინკლაობა, გაუ- 

ტანლობა და სხ. დამახასიათებელია ჩვენი საზოგადოებისათვის. 

     „ჩვენ ერს უფრო აფექტები ამოძრავებს, ვიდრე „მ ო ვ ა ლ ე ო ბ ა“ 

(162 გვ.). ეს ნაციონალური ტემპერამენტის ილიუსტრაციაა. ინგლი- 

სელი ინტერესით მოქმედებს, გერმანელი მოვალეობის გრძნობით, 

ქართველი კი აფექტით. (მართალია შპენგლერი, რომლის აზრით 
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ბენტამის მორალი – ინგლისურია, კანტის კი გერმანული). „ქართული 

სული ისტერიული და პათეტიურია, არა სისტემატიური“ (167 გვ.). 

     „ქართველი ქალი თავის სულიერი წყობით და სოფლმხედველო- 

ბით „მეშჩანკაა“. ქართველი ქალის იდეალი გ ა თ ხ ო ვ ე ბ ა ა  (იქვე) 

„ისტორიამ დაღუპა ქართველი ქალი, ქართველმა ქალმა დაღუპა სა- 

ქართველო. ამორძალობამ დაახრჩო დედობა, ოჯახი“... (148 გვ). 

     ამორძალობის საკითხი ჯერ კიდევ სადაოა. ავტორი მეტად გა- 

ბედულ ჰიპოტეზს აყენებს და მასზე მეტად დიდ ბრალდებას აშე- 

ნებს. ვინ არის ქართველი ქალი? ამისათვის საჭიროა ვიცოდეთ, ვინ 

არის საზოგადოთ ქალი. შემდეგ ნაციონალური ფსიქოლოგიის საზო- 

მით უნდა განვიხილოთ ქართველი ქალი. ავტორი საკითხს ამ წესით 

არ უდგება. 

     ავტორის დებულებანი მართალია ქართველი ქალის განსაზღვ- 



რულ ნაწილზედ. ეს ნაწილია გადაგვარების პროცესში მოყოლილი –  

ქართველი ქალის განსაზღვრული კათეგორია – „განათლებული ქარ- 

თველი ქალი“. გადაგვარებამ, რასაც ქალი უფრო ადვალად ემორჩი- 

ლება, მასში ჩაჰკლა მაღალი იდეალები, იგი „მეშჩანკად“ აქცია, მის 

იდეალად გათხოვება დაისახა. მისთვის სიყვარულს სოციალური ხა- 

სიათი უფრო აქვს, ვიდრე ფსიქოლოგიური. სიყვარულ გარეშე გათ- 

ხოვებისა მას არ ესმის. ეს ნაწილი საბედნიეროდ უმცირესობაა. სა- 

დაც „ცივილიზაცია“ არ შეჭრილა, იქ ქართველ ქალს აქვს ვნებაც, 

ოჯახიც, სიყვარულიც. ამ დებულების დასაბუთება შეიძლება ისტო- 

რიულად ქართ. ქალის სოციალ-პოლიტიკური ყოფის ანალიზით და 

საერთოდ ქალის ფსიქოლოგიური ბუნების გარკვევით. ეს გარჩევა ამ 

ზობად შენიშვნების ფარგლებში ვერ მოთავსდება. 

     საერთოდ საინტერესო, ორიგინალური ნააზრევია კ. კაპანელის 

შრომა. აქვს გადაჭარბება, უკიდურესობა, რაც გასაგებიც არის. სტი- 

ლი განსაკუთრებული და მოხდენილია. გამოთქმა ლაკონიური და 

მხატვრული. 

     საკითხების ხასიათი და სფერო ფართო ასპარეზს შლის დისკუ- 

სიისათვის. სამწუხაროა, რომ ასეთი შრომა ვერ პოულობს სათანადო 

გამოხმაურებას. ავტორი გვპირდება ახალ გამოკვლევას „ცხოვრება, 

როგორც ესთეტიური ფენომენი". აღსანიშნავია, რომ ამ ახლო ხანში 

რამდენიმე სერიოზული შრომა მოგვცა ჩვენმა ფილოსოფიურმა აზროვ- 

ნებამ. 

     ავტორს შემოაქვს ახალი წესი პრობლემის დაყენებისა. არის 

საკითხების ორიგინალური გადაჭრანი. საკვირველი შეხვედრაა შპენ- 

გლერის კონცეპციებთან. 
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     როგორც აღვნიშნეთ ასეთი შრომანი უეჭველად კრიტიკული 

ეპოქის ანარეკლია, შპენგლერის და კაპანელის შრომათა კონცეპციე- 

ბის შეხვედრაც აქ აიხსნება; კრიზისები აზროვნების სფეროში, კრი- 

ზისები სოციალ-პოლიტიკურ სფეროში ნიადაგს აპოხიერებს რელა 

ტივისტური და პესიმისტური თეორიებისათვის. 

     ასეთი დიდი ინტერესი საქართველოში ჯურ არც ერთს წიგნს 

არ გამოუწვევია. 

 

 


